
 

 

 

 تفسیر مقارن نامهپژوهش
 1403 پاییز و زمستان / ومس شماره  سال دوم/

 های علمیه خواهران/  صاحب امتیاز: مرکز مدیریت حوزه
 المصطفی رفیعة مدرسه علمیه تخصصی

 مدیر مسئول: حمید محمدی 

 حوری رضازادهسردبیر: 

 مدیر اجرایی: زهرا اسعدی سامانی 

 هیئت تحریریه:اعضای 

)دانشیار  ، عبدالله میراحمدی )استادیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی(محمد عابدی 

)استاد دانشگاه  ، سیده زینب حسینی )استاد حوزه علمیه(، فریده پیشوایی دانشگاه خوارزمی(

 )استاد حوزه علمیه( ، زهرا مدرسی راد بهشتی(  )استاد دانشگاه شهید، مرجان باوفا شهید بهشتی(
 ویراستار ادبی: افسانه قربانی 

 افسانه قربانی های انگلیسی: ترجمه چکیده 

  آرایی: احمد عدالتیانصفحه 

 ۱پلاک، کوچه باستانی پاریزی ،خیابان وصال شیرازی ،آدرس: خیابان انقلاب

   02۱-۸۸۹۶۵۱۳۴ تلفن: 

Email: tafsir-mogharen@whc.ir 
website: tafsir-mogharen.whc.ir   

 

  ٩٦33٥شماره مجوز وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی:  

 30٦0- ٦٢٩٢شماره شاپا:  
  



 راهنمای تنظیم و ارسال مقالات

 درج شود. B badrنگاشته شود. آیات و روایات با فونت  B Nazanin12با فونت 

ها  واژه باشد. تعداد کلیدواژه  8000تا    5000حجم مقاله )تعداد واژگان مقاله( باید بین  

واژه باشد. )چکیده باید   250تا  ۱50کلیدواژه باشد. تعداد واژگان چکیده بین  7-4باید بین 

دارای بیان مساله یا تبیین موضوع پژوهش، روش تحقیق و نتیجه باشد( حتما باید مشخصات 

ندگان درج شود و نویسنده مسئول مشخص باشد و جلوی اسم نویسنده مسئول  دقیق نویس

رشته  یا  گروه  تحصیلی،  مقطع  یا  علمی  رتبه  بیاید.  پرانتز  در  مسئول(  )نویسنده  عبارت 

الکترونیکی نیز به همین ترتیب آورده   تحصیلی، نام دانشگاه یا حوزه، شهر، کشور و پست 

 شود. 

 ر باشد:     ساختار مقاله باید به شکل زی

 . عنوان ۱ 

 . چکیده فارسی )تبیین موضوع یا مساله، بیان روش تحقیق، نتایج( 2

. مقدمه )شامل بیان مساله، اهمیت و ضرورت تحقیق، پیشینه تحقیق و بیان تفاوت 3

 مقاله موجود با موارد ذکر شده در پیشینه و نشان دادن نوآوری و جدید بودن موضوع مقاله(  

 ها(  . بدنه اصلی )توصیف مباحث و تحلیل آن 4

 شده(  های ارائهبندی و تحلیل نویسنده از بحثگیری )جمع . نتیجه5

های  قولالمقدور از نقل( حتی APAصورت  متن و منابع انتهایی به. منابع )ارجاعات درون6

متنی به این شکل باشد: )نام  مستقیم و طولانی در درون متن مقاله پرهیز شود و ارجاع درون

)طباطبایی،   مثال:  برای  نویسنده، سال چاپ کتاب، جلد، صفحه(  ،  ۱2، ج۱390خانوادگی 

 ( ۱73ص

 نحوه نوشتن منابع در فهرست منابع:  

کتاب: نام خانوادگی نویسنده، نام نویسنده، )سال انتشار(. عنوان کتاب )با حروف ایتالیک(.  

 شماره جلد، نوبت چاپ. محل نشر: اسم ناشر.  
مقاله: نام خانوادگی نویسنده، نام نویسنده، )سال انتشار(. عنوان مقاله. نام مجله )ایتالیک(،  

  جلد یا شماره مجله )داخل پرانتز(.شماره 



 

 

 فهرست مقالات 

 

 3 ................ م یبا قرآن کر  ن امام سجادیمناجات العارف ینامتنیل روابط بیتحل

-٥4 اتیمص اا  آ نییدر تع نیقیفر  یریتفس    اتیروا  یقیتطب لیو تحل  یبررس  

 31 ......................................................................یانیرخااد سف  رامون یسوره سبأ پ  ٥1

 ٥7 .................................................... ی پژوه)مقارَن( قرآنیقیقلمرو مطالعات تطب

 ی هاگونه ریآن با س ا  یس نج بر نس ب  ایمعاص ر با تاک  یادب  ریتفس    یس تیچ

 8٥ ......................................... یخول  ن یام  یر یتفس  هینظر   یهمسو و محور  ی ریتفس

 113 ............ از قرآن« ییمعجزه در »المنار« و »پرتو  اتی آ  ر یتفس  ی مطالعه انتقاد

 13٩ ........................... ر ی اربس  ابزار تفسدر ک  یطبران   ر یرکبیتفس  یروش شناس

 





 

 

 

 

 

 

 

 سخن سردبیر

بر    تیاو تا ابد  اتیبشر در طول ح  یو راهنما  تیعنوان کتاب هداقرآن به   ری تفس  تیاهم

ا  ،ستین  ده یپوش  ی مسلمان  چیه تنها    «للناس  یًهد»کتاب    نیگرچه  آن  مخاطب  و  است 

 .ستندیاسلام ن نیمب  نیبه د نگروندگا

 گری، اصول و د  خیمنطق، فلسفه، تار  ات،یاعم از ادب  گریاست که علوم د   یعال  یعلم  ،ریتفس

متعدد    ریتوجه به تفاس  نی بنابرا  ؛ شوندینسبت به آن قلمداد م   یو ابزار  ی عنوان علم آلعلوم به

 مختلف ضرورت دارد. یریتفس یمتعدد با مبان یهاشیها و گرابا روش

است که با غور در معارف    نیا  یو دانشگاه   یحوزو  یمؤسسات آموزش عال  فیجمله وظااز

روان و رسا   یمختلف ازجمله قلم  یمعارف ژرف و بلند آن را با ابزارها ، ی کتاب اله  نیا یوالا

 برسانند.  انیجهانبه 

آموختگان و پژوهشگران ارجمند همه طلاب و دانش  یار یمقارن دست    ریفصلنامه تفسدو

  یو با افتخار و استقبال از همکار  فشارد یم   ی گرمرا به  دیگوینچه خدا م آ  قیو دوستدار فهم دق

 اندوزد. یبرد و توشه میبزرگواران بهره م شما

 دهیرضازاده سف یحور





 

 

 

 م یبا قرآن کر امام سجاد نیمناجات العارف  ینامتنی روابط ب لیتحل

 )نویسنده مسئول( ۱یمنصوره بزرگ 30/06/۱403تاریخ دریافت:  

 2فاطمه ارفع  26/08/۱403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

ای طور گسترده های گوناگون با یکدیگر است بهنظریه بینامتنیت که قائل به تعامل متن

  امام سجاد  «مناجات العارفین»  با قرآن کریم مشهود است.  جامانده از ائمهدر تعامل آثار به

جهت آشنایی عمیق ایشان با قرآن کریم، تأثیر گرفته از کلام الهی بوده و ضرورت دارد  نیز به

تفاسیری از قرآن کریم که در مناجات نهفته است مورد تبیین قرار گیرد. در این راستا محقق  

به این  درصدد است  بر  آموزهمنظور معرفی  را  با قرآن کریم  دعا  پیوند  های وحیانی، میزان 

روش  اساس رویکرد جدید بینامتنیت مورد پژوهش قرار دهد. این تحقیق از نوع بنیادی و به

با کلام وحی، در سه  -توصیفی به بررسی و تحلیل تعامل مناجات  تحلیلی تدوین شده که 

از    گیری امام دهد که بهرهنشان می  پردازد. نتایج سطح ساختاری، واژگانی و مضمونی می

قرآن کریم در قالب بیان اوصاف خداوند مانند عظیم، کریم و فراتر از درک بشر بودن پروردگار  

بیان گردیده و همچنین به ذکر صفات قرآنی مقربان الهی مانند شرح صدر، مبادله دنیا با  

کار بردن   از به  هدف امام  آخرت، رستگاری، اخلاص و رؤیت قلبی پروردگار پرداخته است.

کلام وحیانی در متن دعا، علاوه بر تفسیر و تبیین قرآن کریم در آن شرایط خفقان سیاسی  

 های الهی است.  داشتن پیام قرآن و احیای آموزهحاکم، زنده نگه

  ، مناجات العارفین، بینامتنیت.: قرآن کریم، امام سجادهاکلیاواژه

 

، تهران، ایران.  المصطططفی    رفیعة، مدرسططی ادبیات عرب، مدرسططه علمیه 3. دانش آموخته سطططح  ۱

bozorgi2003@yahoo.com 

 f.arfaa@isu.ac.ir، تهران، ایران.  دکترا ادبیات عرب، عضو هیأت علمی دانشگاه امام صادق  . 2
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 مقدمه

نقص و عمیقی است که اساس  ترین کلام الهی، دارای معانی بیعنوان کاملقرآن کریم به  

قرار گرفته و یکایک ائمه، به عنوان مفسران وحی، از مصادیق    و پایه کلام امامان معصومین

نیز، همانند    « هستند. حضرت علی بن الحسینلِکُلِّ قومٍ هاد« و »مَن عنِدهَُ عِلمُ الکتاب»

ترین  لفتی عمیق با آیات الهی داشت اما دوره امامت ایشان در تاریک، انس و اسایر ائمه

 امیه قرار گرفته بود.ابوسفیان و بنیهای ظلم و بیداد حکومت آلدوره

فشار کربلا،  جانگداز  واقعه  از  سختپس  و  اختناق  سیاسی،  خلفای  های  آغازین  گیری 

اسی و اجتماعی ایراد کند، به  های سی که خطبهبیش از آن  مروانی باعث شد تا امام سجاد

آموزه غیر مستقیم  منفرد،  بیان  )عشایری  ببرد  پناه  (. در چنین 5۱، ص  ۱398های دینی 

ای بود  گاهی برای امام و امت درآمد، بلکه شیوهاوضاع بحرانی، »دعا« نه تنها به صورت پناه

ینی در پیش  که حضرت با هدف احیای رسالت جد بزرگوارشان و همچنین احیای اندیشه حس

های ارشادی،  (. ایشان یک سلسله برنامه2۱8و    2۱7، صص۱388گرفت )حسینی جلالی،  

که حساسیت حکومت را   فرهنگی و تربیتی و مبارزات غیر مستقیم را آغاز کرد و بدون آن

هایی با هدف تبیین معارف اسلامی و نشر احکام تربیتی و اخلاقی، ضمن  برانگیزد، فعالیت

 (27۱، ص ۱39۱انجام داد. )پیشوایی،  دعا و مناجات

از نمود بیانگر حضور آموزه یکی  انواع هایی که  های قرآنی در کلام حضرت است وجود 

باشد که با  عشر ایشان، میتأثیرپذیری قرآنی در مناجات العارفین، از مجموعه مناجات خمسه

گونه به  دارد،  عمیق  پیوندی  وحی  کلام  والای  تعبیرهای  و  از    ایمفاهیم  حضرت  آن  که 

مند شده و این امر  ای در متن دعا بهرهساختارها، واژگان و مضامین قرآنی به صورت گسترده

این به  است.  شده  مناجات  بیشتر  اثرگذاری  و  معنا  عمق  متنسبب  تأثیرپذیری  از  گونه  ها 

اطلاق می بینامتنیت  لفظ  ارتباط متنیکدیگر  نحوه  بررسی  به  بینامتنیت  رویکرد  ها  گردد؛ 

 متنی ترکیبی از متون مختلف است.  دهد هرپرداخته و نشان می

اصطلاح بینامتنیت برای اولین بار توسط ادیب فرانسوی »جولیا کریستوا« در دهۀ شصت  

( بعد از آن مورد توجه بسیاری ۱3، ص۱390قرن بیست میلادی عنوان گردید.)نامورمطلق،  

 (27، ص۱398)داوودی و فتاحی زاده، از ناقدان و ادیبان قرار گرفت. 
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البته به اعتقاد برخی، اولین کسی که توجه محققان را به رویکرد بینامتنیت جلب کرد  

پردازان قرن بیستم بود. اگرچه او از واژه بینامتنیت استفاده نکرد »میخائیل باختین« از نظریه 

گیری مباحث  دی، در شکلصدا و چندصدا و موضوع گفتگومنهای تکولی با طرح نظریه متن

 ( ۱6، ص۱395بینامتنیت نقش داشته است. )آذر، 

در قالب چند کتاب معدود منتشر شده است؛ از    توجه به این رویکرد در ادعیه ائمه

( که بر  ۱398جمله »بینامتنیت قرآن کریم در صحیفه سجادیه« تألیف فتحیه فتاحی زاده )

صحیفه سجادیه را با آیات الهی مقایسه و تبیین   اساس رویکرد بینامتنی، دعای اول تا هفتم

فاطمه  تألیف  سجادیه«  صحیفه  در  قرآن  »تجلی  دوجلدی  کتاب  همچنین  است.  کرده 

( که اگر چه رویکرد بینامتنی ندارد اما به بررسی میزان همسویی این صحیفه  ۱393احمدی)

 نورانی با کلام وحی پرداخته است.

بینامتنیت به چاپ رسیده که هیچکدام صراحتاً به همچنین مقالات متعددی در زمینه  

 اند. دعای مناجات العارفین نپرداخته 

ای انجام گرفته است  اما پژوهش خاص در مورد مناجات العارفین تنها در قالب پایان نامه

زاده) دهقان  فاطمه  از  العارفین«  مناجات  روایی  و  قرآنی  مبانی  »بررسی  عنوان  (  ۱390با 

انشگاه آزاد اسلامی تهران. در این پژوهش صرفا میزان همخوانی دعاهای  دانشکده ادبیات د

و برخی آیات قرآنی مورد تبیین قرار گرفته و بیشتر به    مناجات با کلام سایر معصومین

 های عارفان حقیقی از منظر روایات ائمهبیان مضامین عرفانی مناجات با توجه به ویژگی

سازگاری   واردی اشاره به آیاتی دارد که با دعاهای ائمهپرداخته است و البته در معدود م 

معنایی دارند؛ اما به موضوع بینامتنیت به شکل خاص علمی و ارتباط ساختاری و واژگانی  

 دعا با قرآن کریم با هدف تفسیر آیات الهی پرداخته نشده است.  

ا قرآن کریم در  لذا تاکنون پژوهش جامعی در زمینه روابط بینامتنی مناجات العارفین ب

امام تفسیر  بیان  منظور  به  مضمونی  و  واژگانی  ساختاری،  کریم، صورت    سطوح  قرآن  از 

تری نگرفته و ضرورت دارد تا این خلاء پژوهشی در حد توان محقق رفع گردد و معرفت عمیق

 نسبت به تعالیم الهی حاصل گردد.
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 چارچوب مفهومی .۱

از آن لازم است به جهت آشنایی بیشتر با مفاه پژوهش، برخی  ها تبیین یم مندرج در 

 گردد. 

 . بینامتنیت 1-1

ررسی های جدید در حوزه ادبیات است که به باصطلاح بینامتنیت یا تناص یکی از رویکرد

 پردازد.تعامل میان متون می

اصطططلاح برای همه  intertextuality»  امططروزه  شناخته شده  ازاصطلاحات  یکططی   »

های متنوعی برای این اصطلاح  زبان معادلدبیات است. مترجمان عرب پژوهشگران زبان و ا

اند که اصطلاح »تناصّ« بیشترین کاربرد را داشته است. )بزچلوئی و رنجبران، پیشنهاد کرده

کند که ناقدان آن را قرض  ( تناصّ بر اشتراک دو متن با یکدیگر دلالت می۱75، ص  ۱39۱

 ( ۱93، ص2005اند. )بوخاتم، گرفتن و تبادل متون نیز معنا کرده

بر اساس نظریه بینامتنیت هر متنی برگرفته از متون گذشته یا معاصر آن متن است، به  

اند و حاصل  های مختلفی است که با هم ترکیب شدهطوری که متن تولید شده، مأخوذ از متن

از متون    آن، تبدیل متن تولید شده به سبک و سیاق جدید است که در آن فقط ماده اولیه

توانند گذشته بر جای مانده است و تنها اهل فن و متخصصان، توان تشخیص آن را داشته و می

 ( 2، ص200۱عمق آن را درک کنند. )عزام، 

ای است  معتقد است هر متنی همچون شبکه   ،یکی از منتقدان ادبی عرب  «محمد بنیس»

از متن حاضر    که تشخیص آن   اندگیرد و چنان در هم تنیدههای دیگر را در برمیکه متن

 (25۱، ص ۱985بنیس، ممکن نیست. )

رغم تفاوت در  در زمینه انواع بینامتنیت تعابیر و اقسام گوناگونی مطرح گردیده که علی

 ها وجود دارد.  هایی در مفهوم بین آنعناوین، مشابهت

ن شده است:  ی بینامتنی در چند نوع بیادر یک تقسیم بندی از جهت فنی و هنری، رابطه

( که مبنای 2۱، ص200۱عزام،  ساختاری، ساختاری کامل تعدیلی، واژگانی، مضمونی و... )

 کار پژوهش حاضر قرار گرفته است.

 . ارکان بینامتنیت 2-1

 فرآیند بینامتنیت شامل سه رکن اساسی است:   
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معاصر و یا  الف. متن حاضر: متنی است که برای خواننده تولید شده و تحت تأثیر متون  

و خواننده تلاش می تدوین شده  پیدا کند.  پیشین  آگاهی  این متن  مرجع  و  به منشأ  کند 

 ( 62، ص 2007حلبی، )

ای از متون پنهان است که به صورت آشکار یا مخفی، متن حاضر  ب. متن غایب: مجموعه

 ( 62، ص گردد. )همانهای آن در متن حاضر نمایان میاند و آثار و نشانهرا تشکیل داده

ج. عملیات بینامتنی: انتقال لفظ یا معنا از متن غایب به متن حاضر است که تحلیل آن 

ترین بخش نظریه بینامتنی است. در این فرآیند، متن اصلی با توجه به متن غایب  پر اهمیت

قائمی  گردد. )بررسی شده و روابط موجود بین آنها، با عملیات تناص یا بینامتنی واکاوی می

 ( 54، ص۱39۱حققی، و م

 . معرفی مناجات العارفین2

عشر نام دارد که ایشان ، مناجات خمسه یکی از مجموعه دعاهای منتسب به امام سجاد

آموزنده   مباحث  با  دعاها  این  است.  نموده  مناجات  متعال  پروردگار  با  دعا  پانزده  قالب  در 

مفاتیح الجنان و بحارالانوار   هایی نظیرصحیفه سجادیه ثانیه، اخلاقی و عرفانی خود در کتاب

 آورده شده است. 

دهد که مناجات العارفین از این مجموعه ارزشمند شواهد نتایج مطالعات اولیه نشان می

جا که محقق در صدد است تری از انواع روابط بینامتنیت با قرآن کریم را در بر دارد. آنجامع

ا تبیین انواع روابط بینامتنیت تحلیل  در قالب دعا را ب  روش تفسیری، تبلیغی امام سجاد 

 نماید، لذا این دعا به عنوان زمینه تحقیق انتخاب شد. 

عارفانه   پرشور  از دعاهای  و  ارزشمند  این مجموعه  العارفین دوازدهمین دعای  مناجات 

العابدین زین  امام  به  انتسابش  دلیل  به  اهمیت   است که  از  عرفانی  رفیع  معانی  وجود  و 

برخورد به  بسیاری  و معرفت حقیقی  الهی  ثناء  از  انسان  بیان عجز  با  مناجات  این  است.  ار 

خواهد در زمره بندگان  از خداوند می  عظمت خداوند متعال آغاز شده و در ادامه حضرت

ای قرار گیرد که مورد عنایت الهی هستند و در این راستا به وصف صفات عارفان در  شایسته 

کند  مناجات منطق مسیر عارف و سالک الی الله را تبیین میپردازد. این محبت به معبود می

گردد.   معبود  جمال  مدهوش  و  بیابد  هستی  مبداء  شناخت  و  عرفان  بارگاه  به  راهی  تا 

 (64)طباطبایی، حضور و مراقبه، ص 
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 . روابط بینامتنی مناجات با قرآن کریم ۳

بل بررسی و تبیین است های مختلفی قاتعامل مناجات العارفین با کلام وحیانی در لایه

 شود.که در ادامه به آن پرداخته می

 . روابط ساختاری1-3

بررسی می که  است  بینامتنیت  متغیرهای  از  ساختاری  متن روابط  از  عباراتی  چه  کند 

غایب، با همان ساختار و یا اندکی تغییر به متن حاضر منتقل گردیده است.در این نوع روابط  

شود که در دو نوع ارائه گردیده  متن غایب در متن حاضر ذکر میبینامتنی، کل یا بخشی از  

( نوع اول، روابط کامل متنی نامیده شده که دقیقا همان  90، ص۱397است. )خانی مقدم،  

اصلی هیچ اولیهمتن  به گونه تغییری در سیاق  آفریننده متن حاضر  رود.  کار میاش، توسط 

 ( 6۱، ص 2007حلبی، )

روابط کامل تعدیلی، نویسنده بخشی از متن غایب را با ساختار و    در نوع دوم با عنوان 

گیرد و به اشکال گوناگون کار میترکیبی تغییریافته در شکل صرفی یا نحوی، در متن جدید به

کند، گاهی با افزودن وگاهی با کاستن، دمی با تقدیم و  در ساختار اصلی دخل و تصرف می

( در ادامه برخی مصادیق نوع دوم در زمینه پژوهش  68ص  ،۱389دمی با تأخیر. )عباس زاده،  

 گردد. تبیین می

 . شرح صدر ۱-۱-۳

های سالک برای ابراز عجز از عرفان و شناخت است؛ گویی عارف  مناجات العارفین زمزمه

شان با این آگاهی  عجز خود را از شناخت حق دریافته و خواسته همراه کسانی باشد که سینه 

إِلهی فَاجْعلَْنا مِنَ الَّذِينَ... وَانشَْرَحتَْ بتَِحْقِيقِ ست. در فرازی از دعا آمده است:»به وسعت رسیده ا
صدُُورُهمُْ )  «الْمَعْرِفةَِ  عاملی،  .  ص۱42۱حر  که...    ( 50،  ده  قرار  کسانی  از  را  ما  »معبودم، 

شریفهسینه  آیه  از  برگرفته  فراز  این  شده«.  گشوده  معرفت،  تحقّق  با  که هایشان  است  ای 

( »پس کسی را که  ۱25)انعام،  «...  فَمَنْ يُرِدِ اللََّهُ أَنْ يهَْدِيَهُ يشَْرَحْ صدَْرَهُ لِلْإِسْلَامِ»فرماید:  می

 سازد...« نه اش را برای)پذیرش( اسلام گشوده میهدایت کند، سی بخواهدخدا 

« است.  يشَْرَحْ صدَْرَهُ« ساختار تغییر یافته عبارت قرآنی »انشَْرَحَتْ ... صدُُورُهُمْعبارت »

(و »شرح« به معنای 80، ص7، ج  ۱3۱4»صدر« به معنای بالاترین وجلوی هر چیزی)زبیدی،  

فراخی   گشودن،  کردن،  باز  توسعه،  بیان،  و  نمودن  کشف  آشکار  و  روشن  بخشیدن، 
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( که در آیه به معنای  497، ص2، ج  ۱4۱4؛ ابن منظور،  380، ص24، ج  ۱375است)طریحی،  

آشکار شدن امر بر انسان و یقین به آن و رسیدن به آرامش خیال است، »صدر« مجاز از عقل  

داده تا   و فهم است یعنی برای جان و عقل او شایستگی پذیرش اسلام و تسلیم شدن را قرار

(  نتیجه اینکه »شرح صدر« و تحقّق  44، ص7تا، ج  ابن عاشور، بیبه آرامش و رضایت برسد.)

استعداد برای طلب کمال، اوّلین شرط در سیر الی الله و باب ورود به هدایت است. )مصطفوی، 

 ( 32، ص6، ج ۱368

برا در  تسلیم شدن  برای  را  انسان  درونی  ظرفیت  قرآن شرح صدر  تصریح  و  به  بر حق 

(؛  22زمر،  «)أَفَمَنْ شَرَحَ اللََّهُ صدَْرهَُ لِلْإِسْلَامِ فهَُوَ عَلىَ نُورٍمنِْرَبَِّهِدهد: »میپذیرش اسلام فزونی  

قرار  »آیا کسی که خدا سینه  الهی  نور  از  فراز مرکبی  بر  و  است  اسلام گشاده  برای  را  اش 

 گرفته«.

عامآیت است که مهمترین  آملی معتقد  معارف  الله جوادی  و  علطوم  دریافطت  بطرای  طل 

الهی، شرح صدر است. این مبدأ را باید از خداوند درخواست کرد؛ زیرا او هطر چطه ببخشد نه  

شود، به طوری که اگر علم یا کمال دیگری یابد؛ بلکه بر آن افزوده میتنها فیضش کاهش نمی

روح می ظرفیت  افزایش  مایه  اضافه شد،  انسانی  روح  آملی،  گردد)جوابه  ج  ۱376دی   ،8  ،

موسی244و    243صص حضرت   .)می مأمور  رسالت  به  که  خداونطد  هنگامی  از  گردد، 

 (26، «)طهقَالَ ربََِّ اشْرَحْ لیِ صَدْريِنماید:»یدرخواسطت شرح صدر م

شود انسان  ای است که باعث میشرح صدری که ظرف علم و عرفان است، همان توسعه

ل نماید. این حالت، ناشی از روشنایی قلب است)طباطبایی،  هر حقی را بپذیرد و به آن عم

(، که سه نوع نور نصیب انسان می شود: نور عقل در آغاز راه، نور علم  34۱، ص7، ج  ۱4۱7

در وسط مسیر سلوک و نور عرفان در پایان مسیر. در پرتوی این انوار، انسان به درک و شهود  

تواند برخی از عوالم ملکوت  رود و میکنار می  ها از جلوی چشم اورسیده، بسیاری از حجاب 

( خداوند در مقام امتنان به پیامبر  503، ص۱370ها را مشاهده کند. )سجادی،  و باطن پدیده

نیز شرح صدر   صادق    ( امام۱،  )انشراح.«أَلَمْ نَشْرَحْ لَكَ صَدْرَكَفرماید:»  می  صلى الله عليه وسلمگرامی اسلام

«؛»خداوند اگر خیر و  ذا أرادَ بعبدٍ خیراً شرحَ صدرَه لِلاسلامإنَّ الَله إ»کند:را اینگونه تبیین می

بنده مینفع  عطا  به وی شرح صدر  بخواهد،  را  ری ای  )محمدی  بپذیرد.«  را  اسلام  تا  کند 

 ( 658، ص۱، ج۱377شهری، 
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ضیق صدر کفار و معاندین نتیجۀ گناه و جهل آنان به حقایق است و از نوعی انفعال و  

آثار و کشش تخیلات و جاذبهمیتأثّر روحی سرچشمه   از  برگرفته  های آن است  گیرد که 

اش باز های مخالف و تأثیرات آن برهاند، سینههمین که انسان بتواند خود را از معرض جاذبه

 ( 28، ص۱، ج۱386گردد. )انصاریان، و سیرش آسان می

یام قرآنی اشاره دارد  با ایجاد این ارتباط ساختاری با کلام وحی، به این پ  امام العابدین 

که در اثر آمیختن معرفت و محبت نسبت به پروردگار حالت شرح صدری در انسان پدید  

گردد به عبارتی با  آورد که منجر به پذیرش دین الهی و تسلیم در برابر امر خداوند میمی

تسلیم محض در برابر حق تعالی و تلاش برای کسب معرفت حقیقی، ظرفیت درونی انسان  

 یابد.  ای پذیرش حق و رسیدن به درجه عالی معرفت افزایش میبر

«  وَاشْرَحْ لِمَراشدِِ دينِكَ قَلبْىفرماید: »ایشان در دعای بیست و سوم صحیفه سجادیه می

اولیاء  ۱34، ص  ۱374»و قلبم را براى پذیرش هدایتهاى دینت گشاده ساز.« )انصاریان،    )

شان برای تسلیم در برابر حق الهی در پرتو کسب علم و معرفت الهی است که ظرف وجودی

وسعت پیدا کرده و این از الطاف و افاضات حق تعالی است؛ پس برای گام نهادن در صراط 

های دنیا فاصله گرفت و پرده جهل و تکبر را از چهره جان و عقل کنار  جاذبهحق، باید ابتدا از  

زد و با عبودیت و بندگی سعی در ایجاد قابلیت و شایستگی ورود به مراتب بالای معارف الهی  

 را کسب کرد.  

 . مبادله دنیا با آخرت2-۱-۳

از ویژگی العارفین یکی  بیان  مناجات  را  الی الله  بارز سالکان  پردهمیهای  های  دارد که 

از جلوی چشمانشان برداشته شده و زیبایی ای  های فریبندة دنیای فانی برایشان ذرهجهل 

بِالْآخرَِة تجَارَتهُمُْ» :  جلوه ندارد بَيعِْ الدُّنْيا  الَّذِينَ... وَرَبِحتَْ فیِ  مِنَ  فَاجْعلَْنا  « )حر عاملی،  إِلهی 

ر ده که... و تجارتشان در فروش دنیا به آخرت ( »معبودم! ما را از کسانی قرا49، ص۱42۱

ای متفاوت  در این قسمت از مناجات، بخشی از کلام الهی را به شیوه  سودبخش بوده«. امام

أوُلَئِكَ الَّذِينَ اشتَْرَوُا الضَّلَالةََ  فرماید: »میاست؛ جایی که خداوند   در تغییر ساختار بیان کرده
(؛ »آنان کسانی هستند که »هدایت«  ۱6،  «) بقرهجَارَتهُمُْ وَمَا كَانُوا مهُتَْدِينبِالهُْدىَ فَمَا رَبِحتَ تِّ

 اند.«اند؛ و تجارت آنها سودی نداده؛ و هدایت نیافتهرا به »گمراهی« فروخته 
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فعل منفی »ماربحت« که وصف حال منافقان در تجارتشان است، به فعل مثبت »ربحت«  

بیان موفقیت مؤمنان در معامل از خداوند  که  با آخرت است، تغییر داده شده، عارف  ه دنیا 

درخواست دارد در زمره کسانی قرار گیرد که در معاملۀ دنیای زودگذر با جهان باقی چشم  

 اند تا لایق منفعتی ماندگار گردند.  حقیقت بین خود را باز کرده و آخرت را انتخاب کرده

بردن)جوهری،   سود  معنای  به  »ربح«  از  ج  ۱376»ربحت«  فیروزآبادی،  4۱6، ص۱،  ؛ 

( در داد و ستد اطلاق  322، ص۱3، ج  ۱4۱2(و رشد و نمو)ابن سیده،  303، ص۱، ج۱4۱5

شود. همچنین به معنی عقد و مبادلۀ مال به مال یعنی معاملۀ واقع بین خریدار و مشتری می

 ( 364، ص۱، ج  ۱368آمده است. )مصطفوی، 

آمده است که ایشان آنانند که گمراهی را به راه راست در تفسیر روض الجنان ذیل آیه  

« از مَجازات کلام فَما رَبِحتَْ تِجارَتهُمُْبدل کردند، یعنی ایمان را دادند و کفر اختیار کردند. »

(.  ۱30، ص۱، ج  ۱408سود نکردند)ابوالفتح رازی،    عرب است، یعنی ایشان در بازرگانیشان 

را عبادت کنند و در پی کسب معرفت او باشند. پس کسى    است که خداحق بندگان خدا این  

،  ۱، ج ۱37۱که کفر و ضلالت اختیار کند، هدایت را به ضلالت تبدیل کرده است. ) میبدی، 

فروشند؛ ولی کسانی که قائل به  ( بسیاری افراد آخرت را برای ذلت چند روزه دنیا می83ص

اش را  برند؛ خداوند منادیواقعی را میکنند، سود  آخرت هستند و دنیا را فدای آخرت می

ها! خود را به دنیا نفروشید و با خدا معامله کنید، اما  دهد که ای انسانفرستد و ندا میمی

انسان از  خیلی  نمیمتأسفانه  را  منادیان  صدای  دنیا  ها  مشغول  را  خود  و  شنوند 

ارْبَحُ النَّاسِ مَنِ اشتَْري  »فرماید:  می( مولا علی۱45، ص۱383دارند.)منصوری لاریجانی،  می
،  ۱4۱0دنیا خرید.«) آمدی،  ترین مردم کسی است که آخرت را به»سود کننده«؛  بِالدُّنْيا الْآخرَِةَ

 ( ۱79، ص۱ج 

داند که در معامله دنیا و آخرتشان به  بندگان شایسته خداوند را کسانی می امام سجاد 

 (  ۱۱۱، ص۱395ا به باقی رسیدند.)شجاعی،  سود مقصودشان نایل آمدند و از فانی گذشتند ت 

این  دارد، بهنقطه مقابل مشمولین آیه را با تغییرات ساختاری در الفاظ دعا بیان می  امام

صورت که واژه »بیع« را در مقابل »اشتری« به کار گرفته و واژه »ربحت« را در مقابل »ما  

خاطبان به این آموزه وحیانی باشد  تری باشد برای توجه ماست تا تلنگر عمیق   ربحت« آورده

 که در معامله دنیا با آخرت آگاه باشند، مبادا جهان فانی را برگزینند.
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ترین سرمایه را که عمر انسان است در تصرف خاص او قرار داده و اختیار خداوند مهم 

د  گیرصرف عمر و معامله در هر راهی را به او داده است حال این انسان است که تصمیم می

عمرش را صرف چه اموری کند و در این تجارت با خدا معامله کند یا با شیطان. حضرت در  

، خَزآئنِِكَ الْباقِيَةِمازَوَيتَْ عنََّى مِنْ مَتاعِ الدُّنْيَا الْفانِيةَِ فَاذْخَرهُْ لى فىفرماید: » صحیفه سجادیه می
،  قُرْبِكَ  وَ وصُلَْةً الِى،  جِوارِكَ  عَجَّلتَْ لى مِنْ مَتاعِها بلُْغةًَ الِىوَ  ،  وَ اجْعَلْ ما خَوَّلتْنَى مِنْ حُطامهِا

هاى  «؛ »آنچه را از متاع نابود شدنى دنیا از من گرفتى همان را در خزانه جنََّتِكَوَ ذَريعةًَ الِى

که در  اى، و هر متاعى از آنپایدارت برایم ذخیره کن، و آنچه از توشه ناچیز دنیا به من داده

اى وسیله رسیدن به جوار خود، و پیوستن به مقام قرب، و سبب  همین دنیا به من عطا فرموده

 (30رسیدن به بهشتت قرار ده.«)دعای 

هایی در این زندگی سود بیشتری دارند که دنیا را با آخرت معاوضه  بدیهی است که انسان

های  و حاضر نیستند به خاطر خوشی  اند کنند. آنان به خوبی ارزش جهان باقی را درک کردهمی

نصیب شوند. این عارفان از خداوند درخواست دارند زودگذر دنیوی از حیات طیبه اخروی بی

ای پرسودتر از آنکه این گذر عمر و نیروی چه معامله  . در این حقیقت جویی آنان را یاری نماید

باارزش و پرسودی که   زندگی صرف تکامل انسان و ذخیره توشه آخرت شود، همان معاوضۀ

 اند. در این دعا از خداوند باریتعالی طلب کرده امام

 . روابط واژگانی2-3

ها از متن یا اثری دیگر  ها و ترکیبها، فعلکارگیری برخی واژهدر این نوع، مؤلف در به

آورد که ریشۀ قرآنی و حدیثی  هایی را در متن خویش میگیرد؛ یعنی لغات یا ترکیبکمک می

،  ۱385اند. )راستگو،  ارند و به صورت مستقیم یا غیر مستقیم به زبان وادب فارسی راه یافتهد

 (۱95ص

شود که جزء واژگان قرآنی محسوب شده و بر در این نوع آن دسته از واژگانی بررسی می

 رود که شامل دو گونه است.کار میحسب اقتضای کلام در متن حاضر به

 . وام گیری ۱-2-۳

یوه، نویسنده بدون ایجاد تغییر در واژگان متن غایب )قرآن کریم(، یا صرفاً ایجاد  در این ش

ای که ساختار اصلی آن را مختل نسازد،  گونهکند، بهاندکی تغییر که اقتضای کلام ایجاب می

 ( ۱5سازد. ) همان، صتعامل واژگانی با قرآن کریم برقرار می
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 . عظیم 3-٢-1-1

،  إِلهِى... دارد: »ز مناجات صفات قرآنی خداوند را بیان میهایی ادر بخش  حضرت سجاد
(؛ »خدایا! ... مرا از 50، ص۱42۱«)حر عاملی،  يَا عَظِيمُ يَا جَلِيلُ،  ...،  وَاجْعلَْنا مِنْ أَخَصِّ عَارِفِيكَ

ترین عارفانت قرار داده، ... ای بزرگ، ای باشکوه«. این وصف مورد تأکید پروردگار در  ویژه

(»حال که چنین است به  52. و حاقه،  96و    74،  واقعة« )الْعَظِيمِ  فسَبَِّحْ بِاسمِْ رَبِّكَقرآن است: »

 نام پروردگار بزرگت تسبیح کن«. 

شود. واژه »عظیم« وصف مأخوذ  برای شناخت خدا، به صفات حق تعالی متوسل می  امام

(و از اسماء خداوند است که ۱8، ص5، ج  ۱37۱از آیات الهی، به معنای »بزرگ«) قرشی،  

 (۱77، ص ۱400الشأن بودن باریتعالی دارد. )عسکری، دلالت بر عظیم

العظیم«، یعنی درک مقام و عظمت خداوند  گوید: »سبحان ربی  بنده هنگام تسبیح ربّ می

( 409، ص۱2، ج  ۱4۱4و رسیدن به کنه حقیقتش از حد تصور عقول خارج است.)ابن منظور،  

عظیم آن بزرگیست که شأن غیرش در مقابل شأن او کوچک است و هر چیزى براى عظمت 

 ( 526، ص۱0، ج ۱372طبرسی، و سلطنت او ذلیل و ناچیز است.)

بیند، مسیرش به بارگاه  گاه که خود را در آستانه شناخت حق میآن  امام الساجدین

کند. حضرت در ابتدای دعا عجز خویش از درک حقیقت حق تعالی را  عرفان را تبیین می

خواهد شوق ایمان و معرفت به حق را در ضمیرش قرار دهد،  دارد و از خداوند میبیان می

نماید و در نهایت با این توصیف بندگی می سپس طلب عرفان حقیقی و اخلاص در عبادت و

نیاز است، صاحب قدرت  الهی در صدد بیان این مهم است که پروردگار از هر موجودی بی

چه در گذشته و حال و آینده اتفاق افتاده  مطلق است که مُلکش وسیع و علمش بر هر آن

 احاطه دارد و بندگان از درک عظمتش عاجزند.  

 . کریم 3-٢-1-٢
اشاره دارد: »در فر الهی  به کرامت  امام  مُنِيلُازی دیگر  يَا  كَرِيمُ  عاملی،  يَا  ،  ۱42۱«)حر 

(؛ »ای بخشنده، ای رساننده به مطلوب«. وصف خداوند به »کریم« برگرفته از آیات 50ص

 (»زیرا پروردگارم غنیّ و کریم است«.40نمل، )؛  «فَإِنََّ رَبَِّی غنَیٌَِّ كَرِيمٌ:» الهی است

واژه »کرم« اگر وصف خدا واقع شود مراد از آن احسان و نعمت آشکار خداست  »کریم« از  

پسندیده افعال  و  اخلاق  باشد  انسان  وصف  اگر  میو  ظاهر  وى  از  که  است  شود)راغب  ای 
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و بخشندگی  770، ص۱4۱2اصفهانی،   زیادی خیر  معنای  به  از صفات خداوند،  (. »کریم« 

تاست، عطاکننده او  و بخشندگی  عطا  شود و کریم مطلق است)ابن منظور، مام نمیای که 

شود اما در معنایی متفاوت؛ برای  (. این اسم بر انسان نیز اطلاق می5۱0، ص۱2، ج۱4۱4

 ( 67، ص۱5، ج ۱420انسان، مجازی و برای خداوند حقیقی است. )فخر رازی، 

او استحق مکارم از اق  اخلاق این است که وقتی کسی به دیگری امیدوار گردد، هرچند 

و بزرگوار است که   کریم یاری و مساعدت نداشته باشد، ناامیدش نگرداند. خداوند از آن جهت

،  ۱390سازد. )مصباح یزدی،  حتی اگر دشمنش به او پناه آورد، او را مشمول عفو خود می

 (234، ص۱ج

خوانند  ای میهای خود پروردگار را با این وصف، بخشنده و نعمت دهندهدر نیایش  ائمه 

که تمام افعالش احسان است و با بخشش خود نه تنها در پی سود و زیان خود نیست که 

کند تا امید به بازگشت از مسیر گمراهی و پناه  حتی گناهان بنده را تبدیل به حسنات می

 بردن به بارگاه دوست برایشان مهیا گردد.  

است تا علاوه بر   اینگونه از اوصاف الهی پروردگار در متن دعا استفاده کرده امام سجاد

انس بیشتر شنونده با الفاظ قرآنی، امید به بخشایش خطاها و قبول توبه در بنده ایجاد شود  

و این نکته مهم را متذکر شود که هر قدر بنده خطاکار و شرمگین از اعمالش باشد اگر به  

ده و طلب غفران و بخشش کند، خداوند با کرامتی وصف ناشدنی نه تنها  درگاه الهی روی آور

 گشاید. دهد بلکه درهای کرامت و رحمتش را بر او میاو را مورد عفو قرار می

 . برآیند سازی 2-2-۳

یابد که بر اصل و  ای تغییر میگونهدر این شیوه واژه یا بخشی از ترکیب اصلی قرآنی، به

د کلی  دلالت  آن  پیشمفهوم  از  فرآورده  و  برآیند  نوعی  واقع  در  باشد.  به  اشته  است،  متن 

گردد که اصل این واژه عبارت قرآنی است. )داوودی  ای که پس از تأمل عمیق مشخص میگونه

 ( 75، ص۱398و فتاحی زاده، 

 . سعادت و رستگاری3-٢-٢-1

آن شامل  هدف از آفرینش انسان رسیدن به فلاح و رستگاری است که در معنای وسیع  

می اخروی  و  دنیوی  امام  سعادت  هستند.  رستگاری  به  رسیدن  آرزوی  در  همه  و  گردد 

إِلهِى فَاجعَْلنْا »  از حضرت دوست درخواست دارد که او را از رستگاران قرار دهد:  الساجدین
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»خدایا! ما را از کسانی  (50، ص۱42۱«)حرعاملی،  مِنَ الَّذِينَ... َتَيَقَّنتَْ بِالْفَوزِْ وَالْفَلَاحِ أَرْواحهُمُْ

قرار بده که ارواحشان به نیکبختی و رستگاری یقین یافته است«. چنان که خداوند در سوره  

أوُلئَِكَ   وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أنُزِلَ إِلَيْكَ وَمَا أنُزِلَ مِن قَبْلِكَ وَبِالْآخِرةَِ همُْ يُوقنُِونَ؛»  فرماید:بقره می
(»وآنان که به آنچه بر تو نازل شده، و  5و  4)بقره، «بِّهمِْ وأَُولئَِكَ همُُ الْمُفْلِحُونعَلیَ هُدىً مِن رَّ

آورند؛ و به رستاخیز یقین دارند. آنان بر طریق هدایت  آنچه پیش از تو نازل گردیده، ایمان می

 پروردگارشانند؛ و آنان رستگارانند«.

واژگان »تیقَّنت« و »فلاح« در عبارت دعا، برآیند دو واژه »یوقنون« و »مفلحون« از قرآن  

دارد که عاقبت کارشان فلاح و رستگاری های مؤمنان را بیان میکریم است و یکی از ویژگی

است و به سعادت اخروی ایمان و یقین دارند. یقین بندة مؤمن در متن حاضر به نیکبختی و 

خروی است و در متن غایب یقین به آخرت و جهان باقی، اما از آن جا که سعادت  رستگاری ا

و رستگاری جاودان با ایمان و یقین به آخرت و روز جزا ارتیاطی عمیق داشته و تنها در سایه  

 توان گفت هر دو از یک مقوله هستند. باور جهان ابدی قابل درک است می

؛ ابن  22۱9، ص6، ج  ۱376وال شک است )جوهری،  »تیَقَّن« از یقین به معنای علم و ز

( مراد آن علمی است که از اعتقاد به این که چیزی مطابق 457، ص۱3، ج  ۱4۱4منظور،  

(  596، ص۱8، ج۱3۱4گیرد. )زبیدی،  واقع است و زوال در آن غیرممکن است، سرچشمه می

؛  232، ص3، ج:  ۱409  »فلاح« به معنای بقاء در خیر و پیروزی و نیل به آرزوهاست)فراهیدی،

هایی که  ( که دو گونه است: فلاح دنیوی به معنای سعادت35۱، ص3، ج:  ۱42۱ابن سیده،  

شود و فلاح اخروی که در چهار چیز است: جاودانگی  نیازی میمنجر به زندگی آسوده و بی

اصفهانی،   جهل.)راغب  بدون  علم  و  ذلّت  بدون  عزّت  فقر،  بدون  غنی  فناء،  ،  ۱4۱2بدون 

اند.)زبیدی،  ( »مفلحون« همان رستگاران هستند که به جاودانگی ابدی دست یافته464ص

 ( ۱59، ص4، ج ۱3۱4

اى به نتیجه و پایان کار مؤمنانى است که صفات  آیه مورد بحث، بنا بر آیات قبل، اشاره

ده و  پنجگانه )ایمان به غیب، اقامه نماز، انفاق در راه خدا، ایمان به آنچه از سوی خدا نازل ش

را در خود جمع کرده آخرت(  به  اینایمان  و  اند،  پروردگارشان هستند  بر مسیر هدایت  ها 

رستگاریشان از سوى خدا تضمین شده است، یعنى تنها راه رستگارى راه این گروه است که 

 ( 77، ص۱، ج  ۱377اند.)مکارم شیرازی،  با کسب پنج صفتِ ویژه مشمول هدایت الهى گشته
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کند  به مقام یقین باور دارد که خداوند قادر و حکیم بر جهان حکومت مییافته  مؤمن ره

افراد تقسیم میو بخشش استعداد  اساس مصلحت و  بر  را  و عطایای خویش  کند؛ وقتی  ها 

انسان به مقام ایمان حقیقی دست یابد، سعادت و رستگاری را به دنبال دارد.)مصباح یزدی،  

»هر کس یقین کرد رستگار «  مَن أيقَن أفلَحرماید: »فمی  ( مولا علی 30۱، ص۱، ج:  ۱390

 (۱59، ص2، ج ۱4۱0شد.«)آمدی، 

کنند، روحشان مؤمنان به دلیل اینکه نفس خود را مهار کرده و از فرمان خدا سرپیچی نمی

به  اعتقاد  و  الهی  آئین  و  با حصول معرفت به حقانیت مذهب  یافته و  به مقام یقین دست 

اند و هیچ شک و تردیدی در رسیدن به  طمینان و اعتقاد قلبی رسیدههای خداوند، به اوعده

در این فراز از حضرت حق   ( امام360، ص۱390رستگاری و پیروزمندی ندارند.)فتاحی،  

هایشان در اقیانوس رستگاری به کشتی یقین  خواهد در زمره کسانی قرار گیرد که روانمی

 ( ۱05، ص۱395برگرفته است.)شجاعی، هایشان آرامش و سعادت را در نشسته و روح 

این فراز در تفسیر آیات الهی بیان شده که لازمه رسیدن به فوز و فلاح حقیقی را دل  

دلبستگی و  علایق  همه  از  میکندن  یقین  مقام  به  رسیدن  و  دنیوی  همه  های  آنچه  داند. 

ن به این  ها به دنبال آن هستند همان سعادتمندی دنیا و آخرت است که راه رسیدانسان

گردد مگر به خواست گردد. این سعادت حاصل نمیمرتبه با بندگی و مجاهدت نفس هموار می

و اراده خود انسان؛ که خداوند در این راه دستگیر آنان است . در فرازی از صحیفه سجادیه 

«؛   اَهْلِ الشَّقاوةَِ خذََلتْهَُ لهَاوَ مَنْ كانَ مِنْ،  فَمَنْ كانَ مِنْ اَهْلِ السَّعادةَِ ختََمتَْ لَهُ بهِا  آمده است: »

تیرهپس آن» بردى، و هر که  را به سعادت  فرجام کارش  بود  اهل سعادت  به  که  بود  بخت 

(. هنگامی که ایمان به خدا در دل رسوخ یابد و انسان  46اش واگذاشتى«)دعای  بختىتیره

قدر الهی و با اراده حکیمانه    تسلیم مقدرات الهی گردد باور کرده که همه امور در دایره قضا و

یابد. ویژگی سعادتمندی ورستگاری  پذیرد، لذا به حقیقت رستگاری دست میخداوند انجام می

مؤمنان تنها در سایه این ایمان حقیقی و سر تعظیم فرود آوردن در برابر حکمت الهی حاصل  

 ند.  شود و سالک الی الله برای رسیدن به این مقام باید مجاهدت نفس کمی

 . اخلاص در بناگی3-٢-٢-٢

شود؛ حضرت بعد  عشر به نوعی ویژگی اخلاص مؤمنان را شامل میاغلب دعاهای خمسه

خواهد در زمره بندگان خاصی  های عارفان و مؤمنان واقعی، از خداوند میاز برشمردن ویژگی
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می عبادت  اخلاص  با  را  خداوند  که  گیرد  مِنْ»کنند:  قرار  وَاجْعلَْنا  عُبَّادِكَ    إِلهىِ  ... أََخلَْصِ 
عاملی،  فَاجعَْلنْا ازخالص»(50، ص۱42۱«)حر  را  ما  و  خدایا!  عابدانت قرار ده«. عبادت  ترین 

های بارز کسانی است که از منافقان دوری گزیده  داری خالصانه در قرآن کریم از ویژگیدین

كِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَلَن تَجدَِ لَهمُْ نَصِيرًا؛ إِلََّا  إِنَّ الْمنَُافِقِينَ فیِ الدَّرْ»اند:  و در زمره مؤمنان درآمده
و    ۱45نساء،  «)الََّذِينَ تَابُوا وأَصَْلَحُوا وَاعْتَصَمُوا بِاللََّهِ وأَخَْلَصُوا دِينهَمُْ لِلََّهِ فَأوُلئَِكَ مَعَ الْمُؤْمنِِينَ

هرگز یاوری برای آنها نخواهی یافت؛  ترین درکات دوزخ قرار دارند؛ و  ( »منافقان در پایین۱46

مگر آنها که توبه کنند، و جبران و اصلاح نمایند، به )دامن لطف( خدا چنگ زنند، و دین خود  

 را برای خدا خالص کنند؛ آنها با مؤمنان خواهند بود«.

برای    از کلام وحی است که مفهوم کلی اخلاص  عبارت دعا مأخوذ  واژه »اخلص« در 

و مؤمن الهی از قرآن کریم أخذ شده و به تناسب جایگاهش در عبارت دعا،  بندگان شایسته  

 از حالت فعل به اسم تفضیل تغییر کرده است.  

گونه مراد از مؤمنین آن گروه از مؤمنینى است که ایمانشان خالص بوده و خداوند نیز این

نمایند، ثالثاً از  صلاح مىکنند، ثانیاً اعمال گذشته خود را ا معرفیشان کرده، که اولاً توبه مى

و مصونیت مى براى خدا خالص مىخدا عصمت  را  دین خود  نهایت  در  و  )  خواهند  کنند. 

 ( ۱۱9، ص5، ج ۱4۱7طباطبایی، 

 :نمایدگونه بیان میامام خمینی )ره( مراتب اخلاص را این

 .هامرتبه اول: پاکسازی عمل از شبهه رضاى مخلوق و جلب قلوب آن •

کسطططازی عمطل از بطدسطططت آوردن منطافع دنیطایی هر چنطد کطه انگیزه و  مرتبطه دوم: پطا •

 مشوق آن عنایت الهی باشد تا به این واسطه عنایت فرماید.

های جسطمانی و حورالعین  خاطر بهشطت مرتبه سطوم: پاکسطازی عمل اسطت از اینکه به •

 .اعمال عبادی خویش را انجام دهد، و امثال آن

های جسطمانى که وعده داده شطده  قاب و عذابمرتبه چهارم: تصطفیه عمل از ترس ع  •

 است. 

مرتبه پنجم: پاکسطازی عمل از رسطیدن به لذّات روحی همیشطگی و خود را در جرگه  •

 ملائکه وارد کردن. 

 ها.مرتبه ششم: پاکسازی عمل از ترس محروم شدن از لذات و سعادت •
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کند و این   خاطر بهشططت لقاء الهی عمل مرتبه هفتم: پاکسططازی عمل از این که به •

از مهمترین اهداف اهل معرفت است که نوع مردم از دستیابی به آن ناتوانند  ، مرتبه

البته این مرتبه درجه نهایی  ،  و کمتر کسطی از اهل معرفت به این سطعادت می رسطند

،  ۱378، ) خمینی.  شطمار می رودها بهبلکه از مقامات معمولى آن،  عروج آنان نیسطت

 (۱64  -۱66ص

دارد که با تمام اخلاص خدا را م در صحیفه سجادیه به بارگاه الهی عرضه میهمچنین اما

می »عبودیت  اِلَيْكَکند:  بِانْقِطاعى  اَخْلَصْتُ  انَِّى  عَلَيْكَ،  الَلَّهُمَّ  بکُِلَّى  اَقبَْلتُْ  به  وَ  »بارخدایا  «؛ 

از هر شائبه خالص کردم و با تمام وجود به تو خود را  از غیر و پیوستنم  به تو رو    بریدنم 

 ( 28آوردم.«)دعای 

  طلب اخلاص داشتن در اعمال و رفتار از نکات بارز و لازم دعای مؤمن است، اما امام  

کند که ویژه انبیاء الهی است زیرا طلب قرار  در این دعا از خداوند اخلاصی را درخواست می

یب در متن حاضر  کارگیری متن غاترین بندگان را دارد. ایشان با بهگرفتن در گروه خالص

پردازد که هر گاه انسان نیت اعمالش را از غیر خدا  های وحیانی میخوبی به بیان آموزهبه

گردد. ایشان  پاک کند و منشاء وپایه عمل خالصانه باشد باعث تکامل نفس و سعادت ابدی می

الهی طلب می اولیاء  الهی بدوگونهکند، بهاخلاص در عبادت را در حد  ن تغییر ای که پیام 

 گردد. اساسی به همگان ابلاغ می

 . روابط مضمونی3-3

ای در این شیوه از تعامل بینامتنی، شاعر جوهره اصلی سخن خود را از مفهوم و یا نکته

کند که خواننده آگاه به متن غایب پس از کند و در پردازش کلام طوری عمل میاخذ می

متن حاضر و متن غایب را احساس نماید. این  خواندن آن، رابطه مفهومی و مضمونی میان  

گیرد و اشاره آشکار و صریحی به زیر  صورت خودآگاه یا ناخودآگاه صورت میگیری به  الهام

 (73و72، صص2007شود.)حلبی، متن نمی

از متن پیشین، پیام  بنابراین در این نوع تعامل بینامتنی، نویسنده بر اساس فهم خود 

کار  کند و با توجه به مقاصد خود و نوع متن آن را بهلحاظ مفهومی أخذ میاصلی کلام را به 

 گیرد. می
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 . امکان ناپذیری شناخت حقیقت خداوند۱-۳-۳

هایی دربارة هرچه بهتر شناختن خداوند انجام  در طول تاریخ، اندیشمندان خداباور تلاش

داشته شده و شناخت ذات    اند اما از آن جا که بشر از بررسی کنه ذات خداوند برحذرداده

ها جهت کسب باریتعالی، به طور کامل، در حد علم و عقل محدود انسان نیست، لذا این تلاش

نیز در طلیعه    معرفت اعتقادی و به منظور قرب الی الله صورت گرفته است. حضرت سجاد

قُولُ عَنْ إِدْراكِ كُنْهِ  إِلهِى...، وَعَجَزتَِ الْعُفرماید: »مناجات از عجز سالک در درک پروردگار می
(»معبودم! ...، خردها از درک ژرفای جمالت ناتوان است«. 49، ص۱42۱«) حرعاملی،  جَمالِكَ

لَّا تدُْرِكهُُ الْأَبْصَارُ وَ هُوَ »فرماید:  مضمون این عبارت متناسب با این آیه شریفه است که می
بینند؛ ولى او همه چشمها (»چشمها او را نمى۱03)انعام،    «يُدرِْكُ الْأَبْصَارَ وَ هُوَ اللَّطِيفُ الخْبِير

بیند؛ و او بخشنده و آگاه است«. مضمون آیه شریفه، به زیبایی و با عباراتی متفاوت، در  را مى

 کار گرفته شده است. راستای هدف مورد نظر امام، در متن دعا به

علم او است و حقیقت   آیه جمله ابتدائیه است که در صدد بیان عظمت خداوند و وسعت

گردد.) ابن عاشور،  ادراک، وصول به مطلوب است که مجازاً به حواس حسی یا عقل اطلاق می

( منظور از ابصار، چشم سر نیست، بلکه منظور ادراک قلب است یعنى او  250، ص6تا، ج  بی

ی،  شود)طبرسچگونگى وجودش پى برده نمی  برتر از خیال و گمان و قیاس و وهم است وبه

(. »لاتدرکه« یعنی به خدا احاطه ندارند و در مقابل، علم خداوند به  532، ص4، ج  ۱372

دارد که علم و  ( بنابراین آیه بیان می۱76، ص2، ج  ۱4۱8ها احاطه کامل دارد.)بیضاوی،  آن 

از همه  اما خداوند  ندارد  احاطه کامل  عقل و حواس مخلوقات به حقیقت وجودی خداوند 

 خود و احوال و اعمالشان آگاه است.  جهات به مخلوقات

لَا  ،  إِنَّمَا عنَیَ أَبْصَارَ الْقُلُوبِ وَ هیَِ الْأَوْهَامُفرماید: »در تفسیر آیه شریفه می  امام کاظم
لِأنََّ تَلْحَقهُُ  فَلَا  الْبشَرَِ  عُيُونُ  أَمَّا  وَ  وَهمٍْ  كُلَّ  يدُْركُِ  هُوَ  وَ  كَيْفِيَّتهَُ  الْأَوْهَامُ  فَلَا  تُدرِْكُ  يَحلُِّ  لَا  هُ 

،  ها استها را قصد کرده است و آن وهم( »چشم قلب53ص، 4  ، ج۱407،  .«)مجلسیيُوصَفُ

،  های بشرکند و اماّ چشمکنند ولی او هر وهمی را درک میها چگونگی او را درک نمیوهم

نتیجه توصیف شود؛ در  کند چون خدا ]نامحدود است؛ و در جایی[ وارد نمیخدا را درک نمی

 شود«.نمی
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شناسی است اما در شناخت ذات، ترین منبع معرفتی انسان در دینبا این که عقل مهم

صفات و برخی از افعال الهی ناتوان است. این محدودیت بدان جهت است که ذات و صفات 

از احاطه عقل محدود بشری خارج می از  الهی نامتناهی هستند و  باشند و تنها با استفاده 

الهی علم پیدا  شباهت از راه تصور و تخیل به اوصاف  هایی میان اوصاف مخلوقات و خالق، 

سبحانی و دیگران،  ای کنه ذات و صفات الهی قابل درک نیست. )کند وگرنه با هیچ شیوهمی

 ( 26، ص۱392

کند، چون هر ای را بیان میدر متن مناجات، »عقول« که جمع »عقل« است معنای ویژه

ها )باسواد های موجود در انسانیک نیروی ادراک دارد و معنا آن است که تمام عقلانسانی  

مرتبهوبی هر  در  و...(  عالم،  عارف،  خداوند  سواد،  جمال  حقیقت  درک  به  قادر  ای 

هُوَ أجَلُّ مِن أن يدُرِكَهُ  »فرماید:در این باب می  ( امام رضا335، ص۱39۱فتاحی،  نیستند.)
( »شأن  252ق، ص۱398ابن بابویه )شیخ صدوق(،  «)أو يَضبِطهَُ عَقلٌ،  بهِ وَهمٌأو يُحيطَ  ،  بَصَرٌ

 او اجل از این است که چشم او را ببیند و یا فکر او را درک نماید یا عقل، او را ادراک کند«. 

شود و معرفت  ها و آثار و از جمله تجلیات الهی حاصل میعلم ما به خداوند از طریق نشانه

به مقام ذات خداوند دسترسی    صلى الله عليه وسلم اوند محال است؛ حتی پیامبران و رسول خدابه کنه ذات خد

که خداوند ماهیت ندارد،  یابد که ماهیت دارد حال آنندارند.معرفت دربارة امری تحقق می

جنس و فصل نیز ندارد که از طریق آن بتوان معرفت حقیقی به ذات و کنه او یافت؛ پس علم  

،  2، ج  ۱390دیگر، علم بالوجه است. )مصباح یزدی،  تعبیر  ه  ما به خداوند، علمی ناقص و ب

 (220ص

جو و تحقیق وتواند در عرصه خداشناسی به جست البته نباید گمان کرد که انسان نمی

گیرد  بپردازد. بدون شناخت عقلی خداوند، ایمان و دینداری به صورت دقیق و کامل شکل نمی

ورزی انجامد و نه در باب اندیشهعقل در معرفت می  و راه صحیح خداشناسی نه به تعطیل شدن

 ( 96 -98، ص۱397شود.)سبحانی، پایانِ حق گشوده میدر ذات و صفات بی

پذیر نیست و  ها با برهان و استدلال امکانادراک حقیقت اوصاف خداوند و احاطه بر آن

است، لیکن    اند، هر کدام به حسب مسلک آنان صحیح و برهانیچه علمای حکمت گفته آن 

رود.  خودِ علم حجاب غلیظی است که در سایه توفیقات الهی و ریاضت و مناجات نیز کنار نمی

می3۱8، ص۱393)محدثی،   خودش  با  را  معبود  خدا  اولیای  طریق  (  از  آنکه  نه  شناسند؛ 
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مفاهیم ذهنی و شناخت مفهومیِ صفات به او معرفت پیدا کنند، پس خداوند چنان خود را 

کنند. )مصباح یزدی،  یابد که هرگز دربارة خدا شک نمیکند و در قلبشان تجلی میمعرفی می

 ( 2۱5، ص2، ج ۱390

این که دانش انسان برای درک حقیقت خداوند کافی نیست جزئی از حکمت الهی در  

خلقت بشر، به عنوان نماینده و  
فرماید که تنها اندکی از دانش  ، است و خداوند میهخلیفةاللّ 

 ( 85، إسراء«)مَا أُوتِيتمُ مِّنَ الْعِلمِْ إِلَّا قلَِيلًاه انسان عطا نموده است: »را بخود 

از معرفت حق باعث می از ستایشی که شایسته پروردگار باشد و    شود زباناظهار عجز 

از درک زیبایی خداوند، باز بماند؛ عارف در این مرحله از شناخت نه تنها دل را بلکه    اندیشه

کند.  سپارد و حضور خدا را در هر نعمت و ابتلایی حس میعقل و خیال خود را به او میفکر و  

 ( 42، ص۱397)غنوی، 

دارد که برای معرفت به کنه  مندی از مضمون آیه شریفه بیان میبا بهره امام العارفین 

ذات باریتعالی عقل انسان بسیار محدود است. ایشان اوج عظمت و حقیقت غیرقابل درک  

کند که انسان در هر سطح از دارد و به مدعیان علم و معرفت گوشزد میداوند را بیان میخ

پروردگار عاجز است و خالق هستی   از دستیابی به کنه ذات  علم و دانش که باشد باز هم 

تر از آن است که با عقل محدود بشری قابل درک و توصیف حقیقی تر و غیرقابل وصفعظیم

بدان این  اما  باب خدا    باشد،  در  بیشتر  برای کسب معرفت  از تلاش  بنده  نیست که  معنی 

از مسیر حق و جهل به   بیشتر  انفعال باعث جدایی  این  شناسی ناامیدشود و بازایستد زیرا 

گردد بلکه انسان باید در حد توان محدود خ.د معبودش را بشناسد و در عین  مبداء هستی می

از این مقام عظیم است، پس در مقابل این یکتای    ایحال بداند آنچه کسب کرده تنها ذره

 همتا سر تعظیم و بندگی فرود آرید و دنبال معبود دیگری نباشید.  بی

 . روئیت قلبی پروردگار 2-۳-۳

مشاهده خداوند از مسائلی است که همواره مورد بحث و سوال اندیشمندان بوده. البته 

منظور رؤیت قلبی پروردگار است. امام  منظور مشاهده با چشم ظاهری و بصری نیست بلکه  

إِلهیِ فَاجْعلَْنا مِنَ الَّذِينَ... وَقَرَّتْ  کند: »داشتن چنین سعادتی را از خداوند طلب می  سجاد
(»خدایا! ما را از کسانی قرار ده که  50، ص۱42۱« )حر عاملی،  بِالنَّظرَِ إِلىَ مَحْبُوبهِمِْ أَعْينُهُُمْ

وبشان، روشنی گرفته«. در این بخش، ضمن مفاهیم دعا، بر این  دیدگانشان با نظر به محب
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دهد در حالی که  شود که مومنان را بشارت به دیدار معبود در قیامت میوعده الهی اشاره می

مسرورند:   و  نَّاضرَِةٌ»شاداب  يَوْمئَِذٍ  نَاظرَِةٌ؛  وُجُوهٌ  رَبِّهَا  روز 23و    22قیامت،  «)إِلىَ  آن  (»در 

 نگرد«.و مسرور است، و به پروردگارش می صورتهایی شاداب

« چیزیست که  قُرَّةُ عينو »  قَرَّتْ عَیْنُهُ یعنى چشمش آرام گرفت که کنایه از شادى است 

 ( 663، ص۱4۱2؛راغب اصفهانی، 303، ص5، ج ۱37۱سبب سرور و شادى باشد. )قرشی، 

اى دارد و به نایهکنند و در عربى معنى کالعین« را به نور چشم ترجمه می  قرةّکلمه »

به فرزند خوب »  قرةّآنچه مایه خشنودى و سرور است،   این رو  از  العینالعین گویند؛  «  قرة 

، ج  ۱385،  گویند؛ چون بوسیله آن گویا نور چشم والدین آنها زیاد مى شود.)مکارم شیرازى 

 (305، ص2

ى و بهجت  و نضارت به معناى خرمى و زیبای  نضرةّآیه شریفه وصف روز قیامت است و   

این چهره  از  زیبا و خرم است و مسرت و بشاشت درونى  ها  است یعنی وجوهى در قیامت 

انجام مىرَبِّها ناظرَِةٌ   إلِىدر » نمایان است. با چشم سر  نگاه کردن حسى که  شود « منظور 

نیست، چون دلیل قاطع بر محال بودن دیدن بصری خداى متعال وجود دارد، بلکه مراد نظر  

 (۱۱۱، ص20، ج ۱4۱7طباطبایی، دیدن به وسیله حقیقت ایمان است. )قلبی و 

شوند و لقاء  هایی که از درخشندگی بهشت نورانی می« یعنی چهرهوُجُوهٌ يَوْمئَذٍِ ناضرَِةٌ»

،  3، ج  ۱375گردد.)طریحی،  آنان به خداوند باعث این نورانیت و سرور در صورت و قلب می

روز با طراوت و زیبا هستند و به نعمت    هایى است که در آن چهره( به عبارتی کنایه از  496ص

می نگاه  ج  ۱37۱کنند.)قرشی،  خدا  پروردگارشان 77، ص7،  متوجه  دلهایشان  گروه  این   )

کند.)طباطبایی،  هایشان را از یاد خدا به خود سرگرم نمىاست، و هیچ سببى از اسباب قلب

 ( ۱۱2، ص20، ج ۱4۱7

  كهُ الْأَبْصاَرُلَا تدُْرِمشاهده حسی نیست »منظور از »رؤیت« خداوند،  بنا بر نص صریح قرآن  
الْأَبْصاَرَ وَهُوَ يدُْرِ و شهود و معرفت    (. منظور مشاهده پروردگار با چشم دل۱03،  انعام ؛«)ك 

می وقتی حاصل  شهود  و  معرفت  این  و  اوست  و جمال  به صفات جلال  که  حضوری  شود 

دنیوی برطرف گردد و صفای کامل و نورانیت خالص برای روح های مادی و تعلقات  حجاب 

 (24۱، ص۱، ج ۱390حاصل گردد.)مصباح یزدی، 
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نَّاضرَِةٌ»  درباره  امام رضا يَوْمَئذٍِ  نَاظرَِةٌ،  وُجُوهٌ  رَبِّهَا  است: »إِلیَ  مُشْرِقَهْ  ، « فرموده  يَعنْیِ 
رَبِّهَا ثَوَابَ  نورانی  تنَْتَظرُِ  و  درخشان  »منظور،  نگاه  «  پروردگارش  پاداش  به  که  است 

 (28، ص4، ج ۱4۱3کند.«)مجلسی، می

پذیر نیست اما برای  های بشری امکانکدام از حیاتلقاء و دیدار بصری خداوند در هیچ 

این دیدار حاصل   از  و سرور  بهجت  و  قیامت  معبود در  قلبی  الهی دیدار  مقربان  و  مومنان 

هی است؛ بنده همیشه به دنبال نزدیک شدن هر چه گردد و این همان پاداش و وعده المی

بیشتر به معبود است و آرزوی درک جمال او را دارد، اما اگر قلب زنگار کفر و نفاق گرفته 

حجاب هرگز  میباشد  محجوب  همچنان  معبود  و  نرفته  کنار  الساجدیها  امام    ماند. 

گردد که اگر در دنیا تنها  می  دهد و متذکرهوشمندانه مخاطب را به این کلام الهی آگاهی می

برای رضای معبود زندگی کنید و در همه اعمال و افعالتان تنها او را حاضر و ناظر ببینید و 

 در این مسیر اخلاص حقیقی داشته باشید، مرگ برایتان مایه سرور و شادمانی است.

 گیرینتیجه

در  دهد که امامنشان می  بررسی و تحلیل روابط بینامتنی مناجات العارفین با قرآن کریم

امیه به منظور تحقق رسالتش سفیان و بنیاجتماعی خاص حکومت آل ابی   -دوران سیاسی  

در تبیین و تفسیر حقایق و معارف الهی، از قرآن کریم به طور مستقیم یا تلویحی در متن  

مود پیدا  دعا استمداد طلبیده که در سه شکل روابط بینامتنی ساختاری، واژگانی و مضمونی ن

 کرده است.  

در سطح روابط ساختاری تعدیلی، برای توصیف مقربان الهی با صفاتی چون شرح صدر  

 کار گرفته است. و مبادله دنیا با آخرت، کلام الهی را با تغییراتی متناسب با بیان دعا، به

ی واژگان مشخصی از قرآن کریم رابرای بیان اسماء حسنای اله  در سطح واژگانی، امام  

و صفات مؤمنان از قرآن کریم أخذ نموده است که مستقیماً یا با اندکی تغییر، در متن دعا  

 کار برده است. واژگانی مانند: عظیم، کریم، مفلحون و اخلاص.به

در موضوعاتی مانند: ناتوانی عقل بشری از درک کنه ذات خداوند    در روابط مضمونی امام

و رؤیت قلبی پروردگار در قیامت، از مضمون کلام وحیانی بهره جسته و تلویحاً به آیات قرآن 

بیند و غیر  ای از قرآن کریم را در دعا نمیدر این موارد اشاره دارد، به طوری که خواننده واژه

 گیرد. های قرآنی قرار میا و پیامهمستقیم در معرض آموزه
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ای به شناخت پروردگار و ذکر اوصاف  در هر سه نوع رابطه بینامتنی، حضرت توجه ویژه

بندگان شایسته داشته و سعی دارد الگو و معیار واضحی از آنچه خداوند از بنده انتظار دارد  

گمراهان از صراط مستقیم    را ارائه دهد تا راهنمایی برای سالکان طریق حق و چراغ راهی برای

 باشد. 

راهنما   قرآن صامت که همان کتاب وحی است، در پرتو تفسیر و تحلیل ائمه معصومین

انسان در سیر کمال معنوی می راهگشای  امام سجادو  ناطق،    باشد.  قرآن  عنوان  به  نیز 

ی تشنگان  وظیفه خود دانسته که معارف الهی و اسرار قرآنی را در قالب دعا و مناجات، برا

 معرفت حق بازگو نماید و از این رهگذر بین قرآن صامت و قرآن ناطق ارتباط ایجاد کند. 
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 چاپ اول، قم: نشرطه.

 ، تهران: سمت. تجلى قرآن و حدیث در شعر فارسى .ش(۱385. راستگو، محمد) 24

، چاپ اول، بیروت:  مفردات الفاظ قرآن   .ق(۱4۱2. راغب اصفهانی، حسین بن محمد)  25

 دارالقلم.

،  ۱8و    7و    4، ج  تاج العروس و جواهر القاموس   .ق(۱3۱4زبیدی، محمد بن محمد)  .  26

 چاپ اول، بیروت: دار الفکر.



 

 

حل
ت

ی
 ل

ط ب
واب

ر
ی

متن
نا

 ی
رف

عا
 ال

ت
جا

منا
ی

 ن
اد

سج
م 

ما
ا

 
کر

ن 
رآ

ا ق
ب

می
 

 

27 

تقی)  27 محمد  سبحانی،  عقاید  ش۱397.  و  معارف  حوزه3(.  مدیریت  مرکز  قم:  های  ، 

 علمیه. دفتر تدوین متون درسی. 

محدودیت ذاتى   .ش(۱392. سبحانی، محمد تقی و رکعی، محمد و نصرتی، شعبان)  28
  - 28، صص7شماره:زمستان،  ،  فصلنامه تحقیقات کلامی ،  هاها و علتعقل در شناخت خدا؛ گونه

7. 

جعفر)  29 سید  سجادی،  عرفاني  .ش(۱370.  اصطلاحات  کتابخانۀ فرهنگ  نشر  تهران:   ،

 طهوری. 

، چاپ  دریافتى از مناجات خمس عشره دست دعا چشم امید . ش(۱395. شجاعی، مهدی) 30

 بیستم، تهران: انتشارات نیستان. 

، چاپ  20و    7و    5، ج  المیزان فى تفسیر القرآن  .ق(۱4۱7. طباطبایی، محمد حسین)  3۱

 پنجم، قم: انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. 

، چاپ سوم، قم:  حضور و مراقبه و شرح مناجات العارفین  . ش(۱386. طباطبایی، علی )  32

 سبط النبی.

، چاپ  ۱0و  4ج   ،مجمع البیان فى تفسیر القرآن  .ش(۱372برسی، فضل بن حسن). ط  33

 سوم، تهران: انتشارات ناصر خسرو.

فخرالدین)  34 طریحی،  البحرین  .ش(۱375.  جمجمع  تهران:  24و    3،  سوم،  چاپ:   ،

 مرتضوی. 

حمید)  35 زاده،  عباس  نهجاقتباس  .ش(۱389.  در  قرآنى  مطالعات  ،  البلاغههای  فصلنامه 

 . 67-83، صص ۱، سال اول، زمستان، شماره: فسیریت
  النص الغالب: تجلیّات التناص فى الشعر العربى)النص الغالب(،   . م(200۱. عزام، محمد) 36

 دمشق: منشورات اتحاد الکتاب العرب.

، چاپ اول، بیروت: دار الافاق  الفروق فى اللغة  .(ق ۱400. عسکرى،  حسن بن عبدالله)   37

 . الجدیدةّ اللغةفی  

، قم: مرکز  تحلیل ادبى نهج البلاغه و صحیفه سجادیه  .ش(۱398. عشایری منفرد، محمد)  38

 .صلى الله عليه وسلمالمللی ترجمه و نشر المصطفی بین

(،چاپ دوم، قم: مرکز بین  عشرتفسیر دعا، )شرح مناجات خمس   .ش(۱397. غنوی، امیر)  39

 .صلى الله عليه وسلمالمصطفی المللی ترجمه و نشر

 ، قم: نشر میرفتاح. پانزده رمز پرواز .ش(۱39۱. فتاحی، حمید) 40
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عمر)  4۱ بن  محمد  رازی،  فخر  الکبیر  .ق(۱420.  ج  تفسیر  بیروت: ۱5،  سوم،  چاپ   ،

 داراحیاءالتراث. 

 ، چاپ دوم، قم: نشر هجرت.3، ج کتاب العین .ق(۱409. فراهیدی، خلیل بن احمد) 42

، چاپ اول، بیروت:  ۱، ج  القاموس المحیط  .ق(۱4۱5فیروزآبادی، محمد بن یعقوب).    43

 دارالکتب العلمیه. 

، بینامتنى قرآنى در مقامات ناصیف یازجى .ش(۱39۱. قائمی، مرتضی و محققی، فاطمه) 44

پژوهش تخصصی  فصلنامه  میاندو  کریمرشته های  قرآن  زمستان،  ای  و  پائیز  دوم،  سال   ،

 . 5۱-59 ، صص 5شماره:

، چاپ: ششم، تهران: دار  7و    5، ج۱37۱،  قاموس قرآن  .ش(۱37۱. قرشی، علی اکبر)  45

 الکتب الاسلامیه. 

، تحقیق: محمد  بحارالانوار الجامعه لدرر أخبار الائمه الأطهار  .ق( ۱4۱3. مجلسی، محمد)  46

 ،  بیروت: دار احیاء التراث العربی.4باقر محمودی، ج 

چاپ پنجم، تهران:   (. برکرانه شرح چهل حدیث امام خمینى)ره(،ش۱393. محدثی، جواد)  47

 نشر هاجر.

، ترجمه: حمید رضا شیخی، میزان الحکمة  .ش(۱377. محمدّی ری شهری، محمدّ)  48

 تهران: موسسه فرهنگی دار الحدیث.

عبدالملک)  49 مرتاض،  سبع   .ش(۱386.  معلقات  شناختى  مردم  و  شناختى  نشانه  ،  بررسى 

 ترجمه: حسین سیدی، مشهد: دانشگاه فردوسی. 

تقی)  50 محمد  یزدی،  مصباح  مناجاتسجاده  .ش(۱390.  سلوک)شرح  امام  های  های 
 ، قم: موسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی)ره(. ۱،2، ج (سجاد

، چاپ  6و    ۱، ج  التحقیق فى کلمات القرآن الکریم  . ش(  ۱368. مصطفوی، اسماعیل)  5۱

 فرهنگ و ارشاد اسلامی.  اول، تهران: وزارت

 ، بیروت:دارالبیضاء.التناصاستراتیجیة  :  الشعری  الخطابتحلیل    .م(2005. مفتاح، محمد)  52

ناصر)  53 شیرازی،  مکارم  نمونه  .ش(۱374.  ج  تفسیر  دارالکتب ۱،  تهران:  اول،  چاپ   ،

 الاسلامیه.

ه و تنظیم: اکبر  ، تهیاخلاق اسلامى در نهج البلاغه  .ش(۱385. مکارم شیرازى، ناصر)  54

 .: نسل جوان ، قم،چاپ اول2، ج خادم الذاکرین

، چاپ اول، تهران: شرح مناجات خمسه عشر  .ش(۱383. منصوری لاریجانی، اسماعیل)  55

 خلیلیان.
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، دمشق: منشورات  قراءات فى الشعر العربى الحدیث و المعاصر  .م(2000. موسی، خلیل)  56

 اتحاد الکتاب العرب.

محمد).    57 بن  احمد  عدةکشف  .ش(۱37۱میبدی،  و  جالأبرار الأسرار  پنجم،  ۱،  چاپ   ،

 تهران: امیر کبیر. 

 ، چاپ اول، تهران: سخن. بینامتنیتدرآمدي بر  .ش(۱390. نامورمطلق، بهمن) 58





  آیات مصداق تعیین در  فریقین تفسیری روایات تطبیقی تحلیل و بررسی

 سفیانی  رخداد   پیرامون سبأ سوره  54-51

 )نویسنده مسئول( ۱جورابی   مهری 24/08/۱403تاریخ دریافت:  

 2میراحمدی   عبدالله ۱0/09/۱403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

 قرینه   عنوانبه   روایات.  است  پرداخته  مهدویت  مسئله   به  تأویل  و  تنزیل   نحوبه  قرآن  از  چند  آیاتی

  که  آیاتی  ازجمله  مهدویت  زمینه  در  تطبیقی  تفسیر  در.  اندبرآمده   آیات  این  فهم  یاری  به  منفصل

  و   آخرالزمان  علائم  به  مربوط  آیات  عمدتاً  یافت  را  آن  پیرامون  سنت  اهل  تفسیری  احادیث  توانمی

  دارد   اشاره  علائم  این  از  یکی  بر  که(  5۱-54)  آیات  سبأ  مبارکه  سوره  لحاظ  این  به.  است  ظهور  عصر

  به   برخی  آیات  این  تفسیر  در  فریقین  مفسران.  گرفت  قرار  بررسی  مورد  فریقین  تفسیری  مصادر  در

  نگاه   با  مفسران  از  گروهی.  اندکرده  اکتفا  آیات  سیاق  و  الفاظ  به   توجه  با  آیه  ظاهری  مفهوم  تبیین

  بر   اجتهادی  سبک  نیز  مفسرانی.  نمودند  محدود  روایات  در  را  آیات   فهم  طریق  تنها  بسندگیحدیث 

  آیه  ظاهری  معنای  تفسیر  به  برخی  فوق  آیات  ذیل  روایات.  نمودند  اتخاذ  را  آیات  فهم  در  روایات  اساس

  اهل   میان  در.  دارند  دلالت  تطبیق   و  جری  باب  از  خارجی  مصداق  بر  مفهوم  حمل  تبیین  در  برخی  و

.  اندداده   پیوند  ظهور  عصر  با   و  پذیرفته  برخی  و تردید  سکوت، برخی روایات  این  برابر  در  برخی  سنت

  در  سفیانی  نابودی  قطعی   رخداد  بر  را  سبأ  سوره  پایانی  آیات  مصادیق   از   یکی  متیقن   قدر  فریقین

آن،    مصداق  و  رخداد  و  آیه  این  در  فریقین  روایات  فراوان  هایاشتراک   با.  اندداده   تطبیق  آخرالزمان

  مصداق  تعیین جهت  را فریق هردو مستندات مقاله این.  یابدمی  اهمیت مذاهب  تقریب در  آن بررسی

 .است  نموده  تحلیل  و  بررسی  ایکتابخانه   روشبه  آیه

 . ظهور  آیه، سفیانی، عصر  آیه، تأویل  فریقین، مصداق  تفسیری  سبأ، روایات  سوره: هاکلیاواژه 

  

 

، تهططران، ایططران. المصطططفی رفیعةةةتفسططیر تطبیقططی مدرسططه علمیططه  4دانططش پططژوه سطططح . ۱

mbg1390@gmail.com 

 mirahmadi_a@khu.ac.ir  دانشیار دانشگاه خوارزمی، کرج، ایران.. 2
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 مقدمه

شود. بحث مهدویت در  می  منتهی به امامت امام مهدی صلى الله عليه وسلمتداوم امامت از نسل پیامبر

توان یافت که به آن اشاره  می  آیات زیادی را،  قرائنقرآن به صراحت مطرح نشده است؛ اما از  

از طریق شناسایی ویژگی اما  ندارد،  امام  نام  بر  های  ها به شکلدارد. گرچه قرآن تصریحی 

آن مراتب معنایی  های زبان قرمختلف دست به تبیین و تثبیت این دیدگاه زده است. از ویژگی

های معنایی  روایات علاوه بر تفسیر آیه، گاه به تأویل و لایهگی معنایی آن است.  و چندلایه

 اند. آیات نیز پرداخته 

را اشاره به بحث مهدویت   با اتکا به روایات، برخی از آیات قرآن مفسران شیعه و سنی 

فاتی با دیدگاه شیعه دارد؛ با این  اند. دیدگاه برخی از اهل سنت در این زمینه اختلادانسته 

هایى  ازجمله نشانه  خورد.هایی میان باورهای اهل سنت و شیعیان به چشم میوجود، اشتراک 

یابد، از وقایعی که حتمى نامیده  زمان با آن تحقق مىیا هم  که قبل از ظهور امام مهدى

 اند؛ خروج سُفیانى است. شده

علائم آخرالزمان پیوند خورده، آیات سوره مبارکه سبأ است. ترین آیاتی که با بحث  از مهم 

گیرى مشرکان مترف و منکر بعثت و بعث نازل شده است. درآیات  در فضای موضعسوره  این  

کند که از عقاب  افکنان گوشزد میپایانی با لحنی تهدیدآمیز به مشرکان و منکران و شبهه

افعال اختیارى انسان در دنیا است و این  و قیامت، حقیقت عقیده و    خداوند گریزی نیست

 نظامى است که درباره اقوام پیشین نیز جارى بوده است.

تحقیقات زیادی پیرامون رخدادهای آخرالزمانی صورت گرفته است. از آخرین تحقیقات،  

(  ۱399مقاله »بررسی تطبیقی مشخصات سفیانی در روایات فریقین« )ضیاءالدین علیا نسب،  

به اشتراکات و افتراقات روایات فریقین در مشخصات سفیانی درخصوص نام،  اله است. این مق

شناسی تحلیلی و نقد رویکردها در تبیین  نسب و... خروج سفیانی پرداخته است. مقاله »گونه

دیگران،   و  عرفانی  )امیرحسین  سفیانی«  گونه۱398روایات  بحث  به  رویکردها  (  شناسی 

ت است.  پرداخته  سفیانی  انحصاری درخصوص  بررسی  جهت  به  قلمرو  نظر  از  حاضر  حقیق 

:  رسد. ساختار مقاله با عناوین روایات فریقین درخصوص آیات پایانی سوره سبأ بدیع به نظر می

کنندگان در روایات تفسیری کنندگان. ب( مصداق فزعالف( دیدگاه مفسران شیعه درباره فزع

.  کنندگانمفسران اهل سنت درباره فزع  شیعه. ت( بررسی روایات تفسیری شیعه. ث( دیدگاه
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کنندگان در روایات تفسیری اهل سنت. ح( بررسی روایات تفسیری اهل سنت.  مصداق فزعج(  

 آن را طرح و تحلیل نموده است.

 سوره سبأ  5۱-5۴شناسی تعابیر آیات  مفهوم .۱

»مفردات«، (  376، ص  4، ج۱375فزع: در اصل مصدری به معنای خوف است. )طریحی،  

آور و  فزع را گرفتگى و انقباض خون در بدن و رمیدن و ترسیدن از چیزى که آن چیز ترس 

طور ( همین635، ص  ۱4۱2داند. )راغب اصفهانی،  تابى میبیمناک باشد و نوعى جزع و بى

( ۱03، ص  22خوف ناگهانی و بدون آمادگی برای مواجهه دانسته شده است. )ابن عاشور، ج

کند که فزع دارای یک اصل واحد به آورد و اضافه میهمین معنا را برای فزع می »التحقیق«

و مرتبه ناگهانی  و  ناخوشایند عظیم  امر  با  اضطراب در مواجهه  با  از  معنای ترس شدید  ای 

 ( 82، ص 9، ج۱360خوف است و از آثار و ملحقات آن حزن است. )مصطفوی، 

که ادراکش و رسیدن به او برایش مشکل  وریطفوت: دور شدن چیزى است از انسان، به

اصفهانی،   به ( شیخ طوسی می646، ص  ۱4۱2باشد )راغب  گوید فوت خروج وقت چیزی 

( ابن عاشور آن را قدرت و خلاصی از عقاب  408، ص  8، ج۱4۱3انقضاء آن است. )طوسی،  

 ( ۱03، ص 22دانسته است. )ابن عاشور، همان، ج

طور به معناى نائل شدن  ول و قبض و گرفتن است. همینأخذ: معنای حقیقی »اخذ« تنا

و دریافتن چیزى است. در اینجا به معنی مجازی غلبه و چیره شدن آمده است. )ابن عاشور،  

 (۱03، ص 22، جم 2008

( مقابل بُعد و اعم از 663، ص  ۱ق، ج  ۱4۱4قرب: به معنی نزدیک شدن. )ابن منظور،  

 ( 22، ص 9، ج۱360، قرب مادی و معنوی است. )مصطفوی

وَ  ( »829، ص  ۱، ج  ۱4۱2تناوش: رسیدن آسان به چیز نزدیک است )راغب اصفهانی،  
، ۱407نیافتنی )زمخشری،  « تمثیلی است برای خواسته دست أنََّى لَهمُُ التَّناوشُُ مِنْ مَکانٍ بَعِيدٍ

و بعد از فوت    (. حال آنانی را که در زمان تمکن در اسباب نجات کوتاهی کردند594، ص  3ج

اش خواهد به خواسته کنند؛ تشبیه کرده است به حال کسی که میوقت، نجات را طلب می

،  م  2008نایافتنی است به سهولت و بدون سختی برسد. )ابن عاشور،  که خیلی دور و دست

 ( ۱04، ص 22ج
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دادن نسبت بالغیب:  منظور،  یقذفون  )ابن  علم.  بدون  و  ظنی  ، ص  9ق، ج    ۱4۱4های 

(  ۱00، ص  22، ج۱365گوید. )مراغی،  ( عرب به هر سخن بدون یقین »قذف بغیب« می277

ای برای سخن بدون دلیل و شناخت است. در این  »یَقذْفُِونَ« پرتاب با دست از دور استعاره

بیند و در  سوی هدفی که نمیای تشبیه کرده که بهکنندهاستعاره حال قاذفین را به پرتاب

،  م  2008رسد. )ابن عاشور،  اندازد، پس به هدف نمیب از نظر است، تیر میمکان بعید و غای

 ( ۱05، ص 22ج

فُعِلَ  ( »۱9، ص  2، ج  ۱4۱0أشیاعهم: جمع شیع یعنی پیروان و یاران )فراهیدی،   كَما 
،  م  2008رساند که سنت خداوند واحد است. )ابن عاشور،  « این تشبیه میبِأَشيْاعهِمِْ من قبل

 ( ۱06، ص 22ج

 ( 289، ص 4، ج ۱360مریب: در ریب، ظن و شک واقع شدن، متوهم شدن )مصطفوی، 

 ( 67، ص 9ق، ج  ۱4۱4خسف: فرو رفتن و فرو بردن )ابن منظور، 

( سرزمین خالی بین  97، ص 3ق، ج ۱4۱4بیداء: هلاک کرد و منقرض شد )ابن منظور، 

 ( ۱8، ص 3، ج۱375مکه و مدینه )طریحی، 

 سوره سبأ 5۱-5۴سیر آیات نگاهی گذرا به تف  .2

هاى این وادی است که در اثر نافرمانى  پایتخت یکى از حکومتسبا نام شهری در یمن و 

سوره سبأ در مکه مکرمه  از دستور پیامبران پس از فروریختن سد مأرب رو به نابودى گذاشت.  

  سوره نازل شده بعثت نازل شد و پنجاه و هشتمین    ۱2و    ۱۱های  بین سال  صلى الله عليه وسلمبر نبی اکرم  
و پنج آیه است. همانند بسیاری از سور مکی محور موضوع آن اعتقادی با رویکرد به پنجاه  با

و کفران و سرنوشت    معاد  است.شکرگزاران  رد شبهات مشرکان   کنندگان  با  ابتدا سوره  در 

قریش و ملحقان به آنان اشاره دارد که عالمَ باطل نیست که هر کسی هر کاری را خواست 

  54تا    5۱حساب و کتابی نباشد. آیات  ،  مؤمن یا کافر هر کاری کرد،  آزاد باشد ،  انجام بدهد 

)طباطبایی گذشته  آیات  سیاق  در  سبأ  به شخص  39۱ص  ،  ۱6ج،  ۱4۱7،  سوره  خطاب   )

ها با دیدن  بینی که این« تو در آن روز میوَلَوْ تَريَ إِذْ فَزِعُوا فلَاَ فوَتَْفرماید: »می   صلى الله عليه وسلمپیغمبر  

( بالاخره به فزع و فرار 594ص  ،  3ج،  ۱407،  ر عظیمی و با حالت هول و ترس )زمخشریام

زیرا با  ، افتند. این فزع مشعر به این است که در این وقت فوت و دفعی از عقاب آن نیستمی

 (۱03ص ،  22ج، همان،  اسباب نجات مهیای از هول آن نبودند. )ابن عاشور
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« مراد از قرب مکان، سرعت نزول عذاب و خواری و هلاکت آنان  مَکانٍ قَرِيبٍوَ أُخذُِوا مِنْ  »

بر    (، بلکه تمثیل33۱، ص  ۱۱ج،  ۱4۱5است. قرب و بعدی نسبت به خداوند نیست )آلوسی،  

انسان است. گیرنده خداست. عذاب به  الهی  کننده خدا است که درنهایت قرب است. قرب 

حتی خود ما. این مرصاد بودن و اینکه خدا بخواهد انسان تر نیست  چیزی از خدا به ما نزدیک

تر که خداوند از خودش به او نزدیکبدون مانع است. چگونه امکان فرار دارد درحالی،  را بگیرد

نجا  ( هر مکانی باشیم فیض و قدرت نامحدود الهی آ390ص  ،  ۱6ج،  ۱4۱7،  است. )طباطبایی

 گیرد.جا میهمان، حضور و ظهور دارد

وَ قالُوا آمَنَّا بهِِ وَ أنََّى لهَمُُ التَّناوشُُ مِنْ مَکانٍ  دیدن این فزع و جزع عبرت عظیمی است »  در
« مشرکان در هنگامه عذاب بعد از ظهور امر، با عجله در این زمان، به حق و قرآن به  بَعِيدٍ

( اما این  22۱، ص  26، ج۱420آورند. )فخر رازی،  ها است، ایمان میتصور اینکه منجی آن 

که در دنیا قبل از آخرت، آن را به ظن و وهن نفی کردند،  ایمان از مکان دور )آخرت( درحالی

( چراکه تناوش و رسیدن به مطلوب؛  408، ص  8، ج۱4۱3رساند. )طوسی، ها نمیسود به آن

راکه  در دنیا امکان دارد؛ اما آنان در آخرت دسترسی و بازگشت به دنیا و تنعمات آن ندارند، چ

( آنان در عالم آخرت که دار تعیین جزا  22۱، ص  26دنیا گذشته است )فخر رازی، همان، ج

است از عالم دنیا که عالم عمل است و کسب اختیاری است، خیلی دور هستند. )طباطبایی،  

 ( 39۱، ص ۱6همان، ج

له است؛ کفر و کارهای اختیاری »اراده« فاص،  که زنده است بین او و ایمانانسان مادامی

ممکن نیست او کاری بکند که گناه یا  ،  اما درحال احتضار از انسان کارِ ارادی ساخته نیست

چراکه در دنیا وقتی  ،  شود. گفتن »آمَنَّا« ظهور ملکاتشان استثواب باشد. اراده از او گرفته می

کند وگرنه  گفتند ما قبول داریم. الآن همان دروغ دارد ظهور میشدند با دروغ میگرفتار می

 ایمان آوردن ممکن نیست.

بردارد نزدیک  از  را  آسانی  انسان چیز  »تناوش« می،  اینکه  را  ایناین  ها  گویند. چگونه 

اند.  ها در حضیضاین،  که ایمان در یک قله بالاستدرحالی،  توانند تناوش داشته باشندمی

آن وقت که  ،  د ایمان بیاورندخواستندسترسی به ایمان ندارند تا ایمان بیاورند. آن روز که می

،  ها و ایمان فاصله است« امروز که بین اینوَقدَْ كَفرَُوا بهِِ مِن قَبْلُکفر ورزیدند. »،  قریب بود

 ( 257، ص ۱3، ج ۱404)حسینى همدانى،  این شدنی نیست.، خواهند ایمان بیاورندمی
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قذف به غیب کرده و نسبت ناروای    صلى الله عليه وسلمدلیل دیگر دوری از ایمان؛ اینکه آنان به پیامبر  

گوید که علمی  ساحر و مجنون زدند. قذف به غیب ضد ایمان به غیب است، چراکه چیزی می

به آن ندارند و خدا براى باطل بودن آنان، آن را قذف قرار داده و فرموده »یقذفون«. ایشان  

نمی سودى  ایمانشان  این  سبب  ج۱372طبرسی،  )  برند.به  ص20،   ،298 ) 

بَعِيدٍ» يَقْذِفوُنَ بِالْغَيبِْ مِن مَکَانٍ  بهِِ مِن قَبْلُ وَ  ها در دنیا رجم به این  (22،  «)کهفوَقدَْ كَفرَُوا 

گفتند این رهاورد سِحر او است در تاریکی تیر پرتاب کردند و از غیب سخن  می،  غیب داشتند

دار تکلیف قابل مقایسه    که دار جزا با و آخرت را با هم مقایسه کردند، درحالی  گفتند. دنیا

برای اینکه ایمان ،  ( در آخرت هم رجم به غیب دارند595، ص  3، ج۱407نیست. )زمخشری،  

گویند: »آمَنَّا« پس هم در دنیا قذف به غیب  ها نیست. حالا میرفته آن بالا در دسترس این

بالغیب سخن می  رجماً  و  ب،  گفتندداشتند  قذفاً  و  بالغیب  رجماً  آخرت  الغیب سخن  هم در 

ها نیست. بعید  ها از ایمان بخواهند خبر بدهند که در دسترس اینگویند. بعید است اینمی

  ( اگر مکان جسمی هم 257ص  ،  ۱3ج  ،  ۱404،  است نه بعد مکان جسمی. )حسینى همدانى 

، ص  3، ج۱407باشد، محل قبول ایمان دنیاست که محل ابتلا است نه آخرت )زمخشری،  

فاصله  ،  اندمایشتهون« بین این کفار و آنچه اشتها و خواسته داشته هم و بین  (. »وحیل بین594

اسراف و اتراف بودند  ،  در رفاه،  ها لذایذ دنیایی داشتند( این409ص  ،  8ج،  ۱4۱3،  شد )طوسی

خواهند در قیامت ایمان بیاورند و از عذاب بِرهَند و از لذایذ  و الآن به جایی رسیدند که می

 این مقدور و شدنی نیست. ، برخوردار شوند

،  ها در قبل بوده است. )مراغی « این سنت الهی در امثال این كَمَا فُعِلَ بِأشَْيَاعهِمِ مِن قَبْل »

هاى گذشته همین عمل شده بود.  ها هم از امت( چنانچه با امثال آن۱00ص  ،  22ج،  همان

ها تابع و  ( خیلی298ص  ،  20ج،  ۱372،  توبه آنان موقع دیدن عذاب قبول نگردید. )طبرسی

گرفتار هر دو محرومیت نرسیدن ،  ها گرفتار شهوت بودند طوری که آنهمان،  ها بودندپیرو این

ص  ،  ۱6ج،  ۱4۱7،  گردند. )طباطباییبه آرزو در قیامت و از دست دادن مأنوسات دنیایی می

393) 

دنیا در    ها درها در شکی لرزاننده بودند. آنچون همه این  « إنَِّهمُْ كانُوا فیِ شَكٍّ مريب»

، ص  20، ج۱372کننده روز قیامت و وقوع عذاب بودند. )طبرسی، شک مریب یعنى تشکیک
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، ص  6، ج۱4۱9( هرکس بمیرد بر شک ریبه بر همان شک مبعوث شود. )ابن کثیر،  299

469) 

 کنندگان دیدگاه مفسران شیعه درباره فزع  .۳

برآمدهآنچه   آن  مصداق  تعیین  درصدد  آیات  این  اینکه  در  درباره  است.  مفزعان  ایم، 

کنندگان چه کسانی هستند؟ و هنگامه این فزع چه زمانی است؟ در میان مفسران شیعه فزع

 . سه دیدگاه وجود دارد

الف( اولین دیدگاه با توجه به تفسیر ظاهر آیه و نگاه تنزیلی )بدون در نظر گرفتن تأویل(  

دانند ولی در زمان فزع اختلاف دارند. برخی آن را ت. مفسرانی که اهل فزع را مشرکان میاس

آستانه مرگ می )همدانى،  در  نگاه  257، ص  ۱3، ج  ۱404دانند.  با  تفسیر کاشف  ( مؤلف 

(  273، ص  6، ج۱424گرایانه زمان فزع را هنگام دیدن عذاب دانسته است. )مغنیه،  تقریب

ن با تحلیلی اجتماعی و اجتهادی به هنگام مرگ و اجل تصریح نموده  تفسیر من وحی القرآ

صاحب البلاغ در کتاب تفسیری قرآن به قرآن خود   (74، ص  ۱9ق، ج  ۱4۱9الله،  است. )فضل

 ( 435، ص ۱4۱9زمان فزع را در رجعت و مرگ و قیامت ذکر نموده است. )صادقی تهرانی، 

باشند. آنانی که به تفسیر ظاهر  بطنی به آیه می  الف( دسته دوم، مفسران با نگاه تأویلی و 

اند که در صحرای بیداء  اند. بر این اساس مفزعان را منحصراً لشکر سفیانی دانستهآیه نپرداخته 

 اند. ازجمله:تعبیر کرده فرو رفتند و این را از علائم ظهور امام مهدی 

گری با نقل روایتی از طریق باریگذار اخمرحوم استرآبادی از مفسران قرن یازدهم و بنیان

فيخرج جيشان للسفيانی فزع را به لشکر سفیانی نسبت داده است. »  خالد کابلی از امام باقر
إِذْ فَزِعُوا فلَا فَوتَْ   فيأمر الله عز و جل الأرض أن تأخذ بأقدامهم و هو قوله عز و جل وَ لَوْ تَرى

( دو  468، ص  ۱409« )استرآبادی،  آمَنَّا بهِِ يعنی بقيام القائم  وَ أُخذُِوا مِنْ مَکانٍ قَرِيبٍ وَ قالُوا

از زیر  کند که آنکنند، پس خداوند عزوجل به زمین امر میسپاه سفیانی خروج می ها را 

 پاهایشان بگیرد و این تفسیر آیه: »و لو تری ...« است، یعنی با قیام قائم. 

با آوردن روایات متعدد ذیل این آیه   ۱2و  ۱۱سید هاشم بحرانی از علمای اخباری قرن  

حتى إذا انتهى  ،  ...،  فإذا كان ذلك خرج السفيانیآن را به خروج سفیانی مربوط دانسته است. »
تَرى لَوْ  المدينة خسف الله به و ذلك قول الله عز و جل فی كتابه: وَ  بيداء  فزَِعُوا  إلى  ...«.  إِذْ 

 ( 528، ص 4، ج ۱4۱6)بحرانی، 
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از علمای قرن    تأویلی  در مطرح کردن  ۱۱عروسی حویزی  از ،  معانی  روایتی  آوردن  با 

 ( 342ص ، 4ج ، ۱4۱5، رساند. )حویزیرا میتفسیر علی بن ابراهیم قمی همین منظور 

روایات   تأویلات در  به  و  داشته  توجه  مقوله  به هر دو  دسته سوم مفسرانی هستند که 

بهمبنی برخی  و  داشته  تأکید  سفیانی  لشکر  نابودی  ظهور  بر  علائم  از  را  آن  صریح  طور 

 اند. دانسته 

و در شک و تردید به    شیخ طوسی قائل است، کسانی که کفر به خدا و رسول ورزیدن

به عذاب  میآتش  میسر  خوفی  و  فزع  دچار  قیامت  عذاب  از  ایمان بردند  به  لب  که  شوند 

، ۱4۱3گشایند؛ اما در زمانی که عمل منقضی شده است، جای عبرت نیست. )طوسی،  می

روند  ( در پایان به ذکر روایتی در نزول آیه درباره لشکری که در بیدا فرو می408، ص  8ج

نماید. هرچند معرفه آوردن »جیش« حاکی از شناخته شده بودن آن دارد، ولی در نده میبس

و قال سعيد بن  پذیرد. »آورد، اما روایت را میاین قسمت نامی از سفیانی و واقعه ظهور نمی
إِذْ فَزِعُوا فلَا فَوْتَ« نزلت فی الجيش الذي يخسف   المسيب و سعيد بن جبير قوله »وَ لَوْ تَرى

،  8، ج۱4۱3« )طوسی، صلى الله عليه وسلم بهم بالبيداء فيبقى رجل يخبر الناس بما رآه و رواه حذيفة عن النبی

 (4۱0ص 

کرده،   نقل  را  آیه  ظاهر  تفسیر  در  مختلف  اقوال  قرن ششم  مفسران  از  طبرسی  علامه 

دهد که کفار از مکان نزدیکى یعنى از گورستان فرماید: فزع زمانى در موقع رستاخیز رخ میمی

شوند. وی در ادامه روایات مربوط به فرو رفتن لشکر در بیداء را کجا باشند گرفتار میو هر  

 (295، ص 20، ج ۱372آورد. )طبرسی، می

زنان  الله کاشانی مفسر روایی ادبی قرن دهم مراد از فزع را حال کافران یا طعنهملا فتح 

مشاهده ملائکه عذاب در  کنندگان در عقاب دانسته است. هراس هنگام  یا شک   صلى الله عليه وسلمبه پیامبر

یابند.  وقت قبض روح یا دیدن عذاب قیامت یا در جنگ بدر که از این گرفتاری مفری نمی

البته به سفیانی و  وی همچنین روایت نزول آیه در بیان واقعه خسف در بیداء را می آورد. 

 (457، ص 5، ج۱423الله کاشانی، زمانی با زمان ظهور اشاره ندارد. )فتحهم

فرماید: آیات چهارگانه مورد بحث، وصف باره میمه طباطبایی از مفسران معاصر دراینعلا

(  5، ص  ۱7، ج۱374حال مشرکان قریش و امثال ایشان در ساعت مرگ است. )طباطبایی،  

این تفاسیر بر اساس ظاهر سیاق است، اما روایات ازطریق سنی و شیعه استفاضه دارد که 

https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B9%D8%A7%D9%86%DB%8C_%D8%AA%D8%A7%D9%88%DB%8C%D9%84%DB%8C
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سپاه س به خسف  ناظر  است.  آیات  آن  به  متصل  و  ظهور  علامت  که  است  بیداء  در  فیانی 

 (393، ص ۱6، ج۱374)طباطبایی، 

ها به ایمان در هنگام  الله مکارم از دیگر مفسران معاصر نیز مسئله عدم دسترسى آنآیت

است، بر اساس روایات فراوانى که از طرق    و افزوده  مرگ و عذاب استیصال را عنوان نموده

سنت نقل شده، این آیه تطبیق بر خروج »سفیانى« و لشکر او شده است. در شیعه و اهل  

 ( ۱54، ص  ۱8، ج۱360« است. )مکارم،  أخُِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِيبٍحقیقت بیان یکى از مصادیق »

الله  الله کاشانی، علامه طباطبایی و آیتبر این اساس شیخ طوسی، علامه طبرسی، ملا فتح

کنندگان را کافران یا مشرکان قریش دانسته و مصداق دیگر آن  فزعمکارم یک مصداق برای  

پذیرفته سفیانیان  بر  ناظر  میرا  تصریح  طباطبایی  علامه  تنها  و  از  اند  واقعه  این  که  کند 

 های ظهور است.نشانه

سویی معنای  کنندگان بر مصداق لشکر سفیانی، به جهت همدر صورت حمل مفهوم فزع  

کنندگان در بیان آیه بر سفیانیان صدق ثابت  های فزعظاهری، تمام ویژگیباطنی با مفهوم  

است. بر این اساس سفیانیان از نظر اعتقادی کافران مشرک و منکر معادند و از نظر فکری و  

 کنند. افکنانی هستند که درنهایت به مبارزه با مخالفان خود اقدام میعملی متوهمان و شبه

 در روایات تفسیری شیعه کنندگان مصداق فزع .1-3

مفسران شیعه در تأویل این آیات به روایات متعددی از طرق شیعه، ناظر به آیات »وَ لَوْ  

 شود. اند که در ادامه بررسی میإِذْ فَزِعُوا« تمسک کرده تَرى 

 . ظهور سفیانی قبل از ظهور امام ۱-۱-۳

ها بین  زمان با بالاگرفتن آشوب همبر ظهور سفیانی    صلى الله عليه وسلمروایت حذیفه بن یمان از پیامبر

يخرج ،  فتنة تکون بين أهل المشرق و المغرب. قال: فبينما هم كذلكشرق و غرب دلالت دارد. »
السفيانی پیامبر  عليهم  از  فتنه  صلى الله عليه وسلم«  از  سخنی  فرمودند:  در  مغرب،  و  مشرق  اهل  بین  اى 

،  ۱4، ج  ۱379)نعمانی،  کند.  شوند، سفیانى خروج میها در این فتنه واقع مىکه آندرحالى

،  ۱368؛ مشهدی،  528، ص  4، ج  ۱4۱6بحرانی،    ؛ هاشمی 622، ص۱372،  ؛ طبرسی304ص  

 (  522، ص ۱0ج
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 محل خروج سفیانی . 2-۱-۳

يخرج عليهم السَّفيانیَّ من الوادي اليابس  آورد. »سفیانی از صحرایی نزدیک دمشق سربرمی
( از صحراى خشک بلافاصله  528، ص 4، ج ۱4۱6« )بحرانی، فی فور ذلك حتَّى ينزل دمشق

فينقاد له أهل الشام إلا طوائف من ،  يخرج بالشامآید. »کند تا در دمشق فرود مىخروج مى
او در شام    ( 304، ص  ۱4، ج  ۱379« )نعمانی،  المقيمين على الحق يعصمهم الله عن الخروج معه

 ر عقیده حق استوارند.کنند. جز یک عده که ب کند و مردم شام از وی اطاعت میخروج می

 تشکیل حکومت .  ۳-۱-۳

  تسعةّ:  امرأة»فیملک قدر حمل    کند. به اندازه مدت حاملگی یک زن، نه ماه سلطنت می

 (528، ص 4، ج ۱4۱6بحرانی،  ؛304، ص ۱4، ج ۱379)نعمانی،  أشهر.«

 . ظهور امام۴-۱-۳

دهد:  ز ظهور امام خبر میا  در تفسیر قمی روایتی با سند کامل از خالد کابلی از امام باقر  

يخرج القائم فيسير حتى يمر بمر فيبلغه أن عامله قد قتل فيرجع إليهم فيقتل المقاتلة و لا يزيد  »
وَ يَقْذِفُونَ بِالْغَيبِْ مِنْ    صلى الله عليه وسلمعلى ذلك شيئا ثم وَ قدَْ كَفرَُوا بِهِ مِنْ قَبْلُ يعنی بقيام القائم من آل محمد

فُعِلَ بَعِيدٍ ...كَما   بقيام القائم من آل محمَّد  بِأَشيْاعهِمِْ مِنْ قَبْلُ إنَِّهمُْ كانُوا فیِ شَكٍّ مُرِيبٍ  مَکانٍ 

 ،(204، ص 2، ج ۱367« )القمی 

 . مباأ ظهور امام 1-4-1-3

ظهور امام را از مشرق    روایت نعمانی با سندش از طریق حارث همدانی از امیرالمؤمنین  

.« )نعمانی،  يکون مبدأه من قبل المشرق،  بخده خال ،  المهدي أقبل جعدتوصیف نموده است: »

از    مهدی    (304، ص  ۱4، ج  ۱379 ابتدای قیامش  مویی مجعد و خالی بر گونه دارد و 

 جانب شرق است. 

 احتجاج امام با مردم در اولویت رعایت حق ایشان . 2-4-۱-3

« امام إِذْ فزَِعُوا فلَا فَوتَْ وَ لَو تَرىدر تفسیر آیه » از خالد کابلی از امام باقردر روایتی  

و قد أسند ظهره    و الله لکأنی أنظر إلى القائمبه تبیین اولویت در رعایت حقشان پرداختند. »
أيها ،  ...،  إلى الحجر ثم ينشد الله حقه ثم يقول: يا أيها الناس من يحاجنی فی الله فأنا أولى بالله

أيها الناس من يحاجنی فی كتاب الله فأنا أولى  ،  صلى الله عليه وسلمالناس من يحاجنی فی محمد فأنا أولى بمحمد
«؛ به خدا سوگند، گویا همین  ثم ينتهی إلى المقام فيصلی ركعتين و ينشد الله حقه،  بکتاب الله
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رعایت حقش به خدا  را که به حجر تکیه داده است، آنگاه مردم را در    بینم قائم الآن مى

فرماید: ای مردم هر کس با من در باره خدا محاجه کند، من اولاى  دهد و آنگاه مىسوگند مى

محاجه کند، من خود از هر    صلى الله عليه وسلمبه خدا هستم، ... ای مردم هر کس با من در خصوص محمد

تر و اولایم، ای مردم هر کس با من در خصوص کتاب خدا نزدیک   صلى الله عليه وسلمکس دیگر به محمد

آید و در  ترم، آنگاه به مقام ابراهیم مىند، من از هر کس دیگر به کتاب خدا نزدیکمحاجه ک

 کند. خواند و با سوگند به خدا حق خود را بیان مىآنجا دو رکعت نماز مى

 . امام مصاا  مضطر 3-4-1-3

ضْطَرَّ  هو و الله المضطر فی كتاب الله فی قوله »أَمَّنْ يُجِيبُ الْمُمصداق حقیقی مضطر در آیه »
الْأَرضِْ يَجْعلَُکُمْ خُلَفاءَ  السُّوءَ وَ  يَکْشِفُ  امام مهدی  إِذا دَعاهُ وَ   »»  ابى جعفر امام    است. 

« او أَمَّنْ يُجِيبُ الْمُضْطرََّ إذِا دعَاهُ وَ يَکْشِفُ السُّوءَفرمود: به خدا سوگند مضطر در آیه شریفه »

 (204، ص 2، ج ۱367است. )القمی، 

 عوت مردم به کتاب و سن . د4-4-1-3

باقر از امام  الحلبیّ،  از عبد الأعلى  به محتوای پیام امام در دعوت    عیاشی با سندش 

يکون لصاحب  کند. »مردم به توحید و سنت نبوی، ولایت علوی و برائت از دشمنان اشاره می
كتاب اللَّه و   : إلى  يعنی القائم  -فيدعو الناس  -:إلى أن قال،  هذا الأمر غيبة ... و ظهوره

حتَّى ينتهى إلى  ،  : و البراءة من عدوَّه و لا سمَّی أحدا  سنَّة نبيَّه و الولاية لعلیَّ بن أبی طالب
 ( 62، ص 2، ج ۱380.« )العیاشی، البيدا

 کنندگان با امام بیعت .5-۱-۳

فيکون أول من اولین کسى که با او بیعت کند، جبرئیل و سپس سیصد و سیزده نفرند » 
 ( 204، ص 2، ج  ۱367.« )القمی، يبايعه جبرئيل ثم الثلاثمائة و الثلاثة عشر رجلا 

 . اصحاب امام سابقین در خیرات1-3-٥-1

وافاه و من    فمن كان ابتلی بالمسيرکنند. »یاران امام در رسیدن به سوی »ولی« شتاب می
لم يبتل بالمسير فقد عن فراشه و هو قول أمير المؤمنين هم المفقودون عن فرشهم و ذلك قول 

« و این عده هر  استَْبِقُوا الْخَيْراتِ أَيْنَ ما تَکُونُوا يَأتِْ بِکمُُ اللَّهُ جَمِيعاً« قال: الخيرات الولاية: »الله

رسانند و هر یک به این صورت به وى انند که مىکدام بتوانند، راه افتاده، خود را به وى برس
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هم المفقودون عن  از عبارت »  شوند، منظور امیرالمؤمنیننرسند، در رختخوابشان ناپدید مى
«  اسْتَبِقُوا الخَْيْراتِ أَيْنَ ما تَکُونُوا يَأتِْ بِکمُُ اللَّهُ جَمِيعاً « همین است و نیز منظور از آیه »فرشهم

،  52  ، ج۱403مجلسی،    ؛ 204، ص  2، ج  ۱367یرات، ولایت است. )القمی،  منظور از خفرمود:  

  (344، ص4، ج۱4۱5؛ حویزی، 3۱5 ص

 زمان قیام امام پایان مهلت تأخیر عذاب  .6-۱-۳

«  أُمَّةٍ مَعدُْودَةٍ  وَ لئَِنْ أَخَّرْنا عَنهْمُُ الْعَذابَ إلِىمصداق تطبیقی امت معدوده در آیه شریفه »

وَ لئَِنْ أَخَّرْنا عنَهُْمُ  شوند »است که در عرض یک ساعت همه یک جا جمع مى  اصحاب قائم
«  يجتمعون و الله إليه فی ساعة واحدة  هم و الله أصحاب القائم« و  أُمَّةٍ مَعدُْودَةٍ  الْعَذابَ إلِى

 (205، ص 2، ج ۱367)القمی، 

 . اقدام سفیانی با شنیدن خبر ظهور امام 7-۱-۳

المدينة حتَّى  »  -لشکرکشی به شرق  الف(   فيبعث جيشين: جيشا إلى المشرق و آخر إلى 
الملعونة المدينة  من  بابل  بأرض  بغداد،  ينزلوا  )قمی،  يعنی:  لشکر ۱367«  دو  پس  همان(   ،

فرستد، لشکرى به سوى مشرق و لشکر دیگرى به مدینه تا آنکه زمین بابل از شهر ملعون، مى

 آیند. یعنى بغداد فرود مى

فيقتلون أكثر من ثلاثة آلاف و يفضحون أكثر من مائة امرأة و  » -ب( جنگ و خون ریزی 
فيها ثلاثمائة   العبَّاس  ]كبش منيقتلون  الکوفة،  بنی  فيخرَّبون ما حولها. ثمَّ ،  ثمَّ ينحدرون إلى 

( در آنجا بیش از سه هزار نفر را  304، ص2، ج۱367« )قمی،  يخرجون متوجَّهين إلى الشَّام

سازند و سیصد بز از بنى العبّاس را  به بیشتر از یکصد زن تجاوز کرده و رسوا مى  کشند، مى

کنند، سپس به سوى کشند. سپس به سوى کوفه سرازیر شده و اطراف آن را خراب مىمى

 کنند. شام حرکت مى

فتخرج راية هدى من الکوفة فتلحق ذلك الجيش  »  - ج( مقابله با کشتار سفیانی در کوفه  
،  ۱367« )قمی،  لا يفلت منهم مخبر و يستنقذون ما فی أيديهم من السَّبی و الغنائم  فيقتلونهم

رسد، پس آنان را  شود و به آن لشکر مىهمان( در این هنگام پرچم هدایت از کوفه خارج مى

برد و آنچه از اسرا و غنایم که به دست آنان بود،  کشند و هیچ کس جان سالم به در نمىمى

 دهند. نجات مى
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مدینه  د وغارت  سپاه  تجهیز  بالمدينة»  -(  الثَّانی  الجيش  يحلَّ  أيَّام  ،  و  ثلاثة  فينهبونها 
رسد و سه شبانه ( لشکر دوم سفیانی به مدینه مى398، ص  7، ج  ۱372.« )طبرسی،  بلياليها

 کند. روز شهر را غارت مى

ص  ،  7، ج  ۱372« )طبرسی،  ثمَّ يخرجون متوجَّهين إلى مکَّة»  - و( حرکت به سمت مکه  

 رود. ( از آنجا به قصد مکه خارج شده تا به »بیداء« پیش مى398

« )نعمانی،  حتى إذا انتهى إلى بيداء،  يأتی المدينة بجيش جرار»  -ه( متوقف شدن در بیداء 

آید تا به بیداء  ( با سپاهیان بسیار می528، ص  4، ج  ۱4۱6؛ بحرانی، 304، ص  ۱4، ج  ۱379

 رسد. می

گشاید،  به امر الهی و به واسطه جبرائیل زمین دهان می  -سفیانی    . مقابله الهی با لشکر۱2

از آن خبر می کند.  نقل می  صلى الله عليه وسلم از رسول الله    سلمةدهند. ازجمله أم  چنانچه روایات متعدد 

بهم» خسف  المدينة  بيداء  بالبيداء  كانوا  إذا  حتى  جيشا  إليه  الله  فيبعث  بالبيت  عائذ  «  يعوذ 

الحرام پس خدا برانگیزاند  پیامبر پناه می(  622، ص  8، ج۱372)طبرسی،   برد به بیت الله 

فإذا جاء إلى روند »رسند و به زمین فرو میسوى او تا اینکه به دشت بیداء میلشکرى را به 
إِذْ فزَِعُوا    البيداء يخرج إليه جيش السفيانی فيأمر الله الأرض فتأخذ أقدامهم و هو قوله وَ لَوْ تَرى

،  ۱367« )قمی،    أخُِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِيبٍ وَ قالُوا آمَنَّا بِهِ يعنی بالقائم من آل محمدفلَا فَوتَْ وَ  

آرایى  به سرزمین »بیداء« برسد، لشکر سفیان در برابرش صف  (. وقتى قائم 206، ص  2ج

دهد تا پاهاى ایشان را در خود فرو ببرد و  کند، پس خداى عز و جل زمین را دستور مىمى

وَ لَوْ تَرى...أُخِذُوا مِنْ مَکانٍ  فرماید: »و درباره همین مورد است که خداى عزوجل مىبگیرد  
بِهِ آمَنَّا  قالُوا  وَ  مىقَرِيبٍ  یعنى  محمد«  آل  قائم  به  ما  اینک  آورده  گویند:  ایم« ایمان 

فيقول: جبرائيل.    -عزَّ و جلَّ  -حتَّى إذا كانوا بالبيداء بعث اللَّه( »447، ص  ۱4۱6)استرآبادی،  
« خداى تعالى جبرئیل  اذهب فأبدهم. فيضربها برجله ضربة يخسف اللَّه بهم عندها،  يا جبرائيل

زند  فرماید: »آنان را نابود ساز، جبرئیل یک ضربه با پایش به زمین مىفرستد و به او مىرا مى

 (398، ص 8، ج ۱372برد.« )طبرسی، که خداوند آنان را به زمین فرو مى

 نجام سفیانی سرا .8-۱-۳

بلعد و در خود فرو  همانند دریای نیل که فرعونیان را غرق کرد، زمین سفیانیان را می

إِذْ فَزِعُوا فلَا فَوتَْ وَ أُخذُِوا مِنْ مَکانٍ قَرِيبٍ. قال أبو حمزة الثَّمالیَّ: سمعت    ولَوْ تَرىبرد. »می
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.«  يؤخذون من تحت أقدامهم  ،يقولان: هو جيش البيداء  علیَّ بن الحسين و الحسن بن علیَّ  

و حسن   ( ابوحمزه ثمالى گوید: شنیدم على بن الحسین397، ص  4، ج  ۱372)طبرسی،  

گیرد  ها میهاى آنگفتند آن لشر صحراء بیداء است که زمین از قدممی  بن حسن بن على

 برد. و فرود می

 یافتگان . نجات9-۱-۳

بودند. »  نفر  بیداء دو  از صحرای  بازماندگان  منهم إلا رجلانتنها  يبقى  )العیّاشی،  فلا   .»

،  52، ج  ۱403؛ مجلسی،  5، ح  348، ص  6، ج  ۱4۱6؛ بحرانی،  49، ح  62، ص  2، ج  ۱380

فلذلك جاء القول: و عند جهينة الخبر اليقين. ،  لا يفلت منهم إلَّا رجلان من جهنية( »۱87ص  
، ج  ۱372؛ طبرسی،  227، ص  4، ج  ۱4۱5«)فیض کاشانی،  إِذْ فزَِعُوا  لَوْ تَرى  فلذلك قوله: وَ

کند و از همین جا این گفته  (. هیچ کس جز دو مرد از »جهینه« نجات پیدا نمى398، ص 8

إِذْ   وَ لَوْ تَرىآمده است: خبر یقینى نزد جهینه است، همین است معناى قول خداى تعالى: »
ه در روایت حذیفه و سعید بن مسیب و سعید بن جبیرتابعی و همچنین حذیفه . « البتفَزِعُوا ..

إِذْ فَزِعُوا فَلا فَوْتَ« نزلت فی الجيش    وَ لَوْ تَرىاند. »یمانی بازماندگان را تنها یک نفر نقل کرده
«  صلى الله عليه وسلم الذي يخسف بهم بالبيداء فيبقى رجل يخبر الناس بما رآه و رواه حذيفة اصحاب عن النبی

 ( 4۱0، ص 8، ج۱4۱3ی، )طوس

 بررسی روایات تفسیری شیعه .2-3

سوره سبأ اخبار زیادى بر قیام مهدى )عج( و جیش سفیانى    54تا    5۱در تفسیر آیات  

وارد شده است. نتایج حاصل از بررسی سندی روایات، از منظر رجالیون از دو جهت اعتبار  

 : راویان و مؤلفین تفاسیر روایی اولیه به قرار زیر است

 دیدگاه رجالیون نسبت به راویان این احادیث  .۳-2-۱

وی در نقل شده است.    از طریق حذیفه از شیعیان خاص امام علی  الف( روایاتی که

 ( 60، ص  ۱4۱5یکی از ارکان چهارگانه یاد شده است. )طوسی،    میان اصحاب حضرت علی

بن جبیر آمده   بن مسیب و سعید  از طریق سعید  روایات  ها در مورد  است. نقلبرخی 

با بررسی روایات ذم و مدح و تضعیف سند   الله خوییآیت، سعید بن مسیب دو دسته هستند

ج  ،  ۱430،  خویی رباره سعید را مبنای خویش قرار داده است. )توقف د،  و دلالت تمام آنان

 ( ۱39ص ، 8

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%88%DB%8C%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%88%DB%8C%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%DB%8C%D9%87_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%AE%D9%88%DB%8C%DB%8C
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آورده است که  امام صادق  شیخ طوسی در کتاب خود روایتی از،  درباره سعید بن جبیر 

بن   بهسعید  العابدین جبیر  زین  تحسین   امام  را  وی  نیز  و حضرت  داشت  ارادت خاصی 

رجال  در (335ص  ،  ۱ج  ،  ۱348،  نیز به خاطر تشیعش او را کشت. )طوسی حجاج کرد ومی

ص  ،  ۱348،  )کشی بوده است.  ی  حضرت عل به تصریح آمده است که وی از شیعیان کشی

202) 

محدّث و  ،  راوی،  ابوحمزه ثمالی مشهور به،  ج( روایاتی که از طریق ثابت بن دینار ثُمالی 

در باب منزلت وی    کشیبود.    امام صادق  و امام باقر،  امام سجاد و از اصحاب  امامی مفسر

نقل کرده تا202  ص،  ۱348،  کشی) است.  روایاتی  ابوحمزه  تفسیر  بوده   قرن ششم (  باقی 

 است.

 دیدگاه رجالیون نسبت به مؤلفین تفاسیر روایی اولیه  .۳-2-2

و محدث    هیفق  یاست. و  ی قم  میبن ابراه  یعل  ریاز تفس  اتیاز روا  یااز آن دسته  انیراو  *

  یی روا  ریاست. تفس  ینیکل  د یو اسات  خیو از مشا    یو امام عسکر  ی معاصر امام هاد  عه،یش

  یکتاب به عل  نیدر انتساب ا یاست. اگرچه برخ عهیش یریمصادر تفس  نیتراز مهم ی کی یو

  ات یروا  ن ی( ا302، ص  4ج    ، ی. )آقابزرگ تهراناندرفتهیو آن را نپذ  ردهک  کیتشک  میبن ابراه

 امام سجاد و امام باقر  انیو راو یعیاز ثقات رجال ش ینقل شده است. کابل  یکابل قیاز طر

   ( 8، ص ۱348 ،یاست. )کش

شیعه  محدثان و  فقها * روایاتی هم که از تفسیر عیاشی از طریق حلبی است. عیاشی از

کرده است.  اند وی از افراد ضعیف بسیار روایت میبرخی گفته،  در دوران غیبت صغری است

 ( 350ص ، سال، نجاشی)

ج( روایتی از تفسیر قمی از طریق ابی جارود آمده است. ابی جارود، از اصحاب سه امام و  

واسطه جواز شیخ مفید در اگرچه غضایری او را مکروه دانسته، اما به بود.  راز راویان امام باقر

 ( 5۱3-493، ص 2۱ ، ج۱430خوئی، بسیاری از منابع شیعی از او نقل روایت شده است. )

از طریق م باما روایت  نُعمانی  حمد  ابراهیم بن جعفر  از فقها و محدثین فاضل شیعه  ن 

است. نگاشته  صغری  غیبت  اوایل  در  را  الغیبه  کتاب  وی  از نجاشی،   است.  را  نعمانی 

العقیده دانسته است. )نجاشی،    عظیم،  شیعه گانبزر المنزله و صحیح  ،  ۱4۱8القدر، شریف 

 (27۱ص 

https://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82
https://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B2%DB%8C%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D8%A8%D8%AF%DB%8C%D9%86
https://wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%AC%D8%A7%D8%AC
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D9%84_%DA%A9%D8%B4%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B1%D8%AC%D8%A7%D9%84_%DA%A9%D8%B4%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B3%D8%AC%D8%A7%D8%AF(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%A8%D8%A7%D9%82%D8%B1(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%DA%A9%D8%B4%DB%8C
http://fa.wikishia.net/index.php?title=%D9%82%D8%B1%D9%86_%D8%B4%D8%B4%D9%85&action=edit&redlink=1
http://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%82%DB%8C%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
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 بررسی محتوایی این روایات مبین نکات قابل توجهی است. 

سوره سبأ هستند و تمام مفسران یادشده نیز   5۱-54الف( تمام این روایات ناظر به آیات  

 اند. ذیل همین آیات این روایات را آورده

ای که حاکی از ظهور سفیانی در منطقه  روایات دارای مضمونی مشترک هستنداین  (  ب

ها بین شرق و غرب است. حرکت لشکر خشک در نزدیکی شام و همزمانی آن با درگیری

سفیانی به شام، کابل و کوفه با قتل، تجاوز و غارت همراه است. اگرچه شامیان به اطاعت آنان 

شوند و امام که مضطرانه منتظر است، از  یان به عقب رانده میآیند، اما با ایستادگی کوفدرمی

خواند.  نماید. مردم را نه به خود، بلکه به دین الهی و سنت نبوی و علوی فرا میکعبه رخ می

این روایات بر فاصله زمانی بین خروج سفیانی و ظهور امام دلالت ندارند؛ اما روایات دیگری  

اند. منتظران  پس ذکر نگردید( این فاصله را کم توصیف کردهکه ذیل این آیات نیامده بود )

رساند و با  آیند. سفیانی با اطلاع از ظهور امام خود را به مدینه میشتابان گرد ولی جمع می

کند، در بین راه در منطقه صحرای »بیدا« با امام یا  غارت مدینه برای فتح مکه حرکت می

فإذا جاء إلى م در مرجع ضمیردر فعل جاء در عبارت »یاران امام )عدم تصریح به جهت ابها
السفيانی جيش  إليه  يخرج  مواجه میالبيداء  است(  به  «  خداوند  امر  با  مواجهه  این  در  شود. 

روند مگر یک یا دو نفر از اهالی جهینه که با جان  جبرئیل، همه سفیانیان در زمین فرو می

 کنند. ردمان را از آن مطلع میسالم به در بردن از این واقعه هولناک، دیگر م

صاحبان کتب تفسیری شیعه از متقدمان و متأخران و حتی معاصران همانند تفسیر (  ج

قمیّ، مجمع البیان، نورالثقلین، الصافی، المیزان و نمونه، این روایات را پذیرفته و به آن استناد  

 اند. نموده

از   بلکه  آیات دانست.  نباید تفسیر  را  روایات  این  بیانگر مصداق  د(  باب جری و تطبیق 

آیه هستند. همان آیات  واضح  ظاهری  مفهوم  با  روایات  تأویلی  مفهوم  است  معلوم  که  طور 

توان آن را از باب جرى و حمل کلى بر مصداق برشمرد؛ اما معنای آیه  ارتباط نیست و میبی

 را محدود به این مصداق نکرده، پس حمل بر عموم مانعی ندارد. 

توان روایات این بخش را پذیرفت: اول اینکه روایات متعدد هستند. دوم از  میدر مجموع 

اند. سوم اینکه از طریق راویان متعدد آمده است. علاوه بر اینکه، در منابع  یک منبع ذکر نشده

کند. نکته قابل ملاحظه اینکه وجود  ها اطمینان را زیاد میدسته اول شیعه وجود داشتند. این
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گردند. بر این اساس با توجه به  السند، مؤید مابقی روایات با سند ضعیف می  روایات صحیح

رسیم که این روایاتی که با دلالت  قرائن مذکور و اشتراکات در محتوا به اطمینان عرفی می

صادر شده است، به نوعی از تواتر اجمالی برخوردار    التزامی با این مضامین از معصومین

که   سفاست  فرورفتن  حتمی  خبر  و  یقینی  خبری  شیعه  منظر  از  بیدا،  در سرزمین  یانیان 

رود به جهت تقطیع  هرچند احتمال میهای ظهور دانسته شده است.  کننده بر نشانهدلالت

 در این زمان نشده باشد.  در برخی روایات تصریح به نام مبارک حضرت مهدی

 کنندگان دیدگاه مفسران اهل سنت درباره فزع  .4

 شوند.کنندگان اقوال مختلفی دارند که در ادامه بررسی میسنت در باره فزعمفسران اهل  

سوره سبأ را با توجه به روایاتی از    5۱. برخی مفسران ظاهرگرای اهل سنت، مراد آیه  ۱ 

تابعین، حال فزع و اضطراب و هراس مشرکان در مواجهه با مرگ یا در قبر یا در وقایع قیامت  

 دانند. می

مفسران اهل سننت در قرن ششم آورده است: کافرانی که به غیب نسبتی  فخر رازی از  

دهند، در دنیا از دیدن امر عجیبی، دچار وحشت شده و قبل از امکان فرار گرفتار  ناروا می

رساند. )فخر رازی، آیند. اظهار ایمان در این زمان به جهت کفر پیشین نفعی به ایشان نمیمی

 (2۱8، ص 25، ج ۱420

گوید: چون بترسند و نتوانند که بجهند  فص محمد نسفی مفسر سنی قرن ششم میابوح 

و از جاى نزدیک گرفته شوند، گویند به خداى تعالى گرویدیم و آن در حال بأس یا قیامت  

 (8۱7، ص 2، ج۱367بود. )نسفى، 

 گویان در روزگوید. صحیح آن است که فزع این دروغابن کثیر از مفسران قرن هفتم می

 ( 467، ص 6، ج۱4۱9دهد. )ابن کثیر، قیامت رخ می

احمد بن مصطفی مراغی مفسر سنی قرن چهاردهم در مراد این آیه آورده است: مکذبان  

یابند و قبول  هنگام دیدن عذاب شدیدی که زبان از وصف آن عاجز است امکان فراری نمی 

 ( ۱0۱، ص 22سال، جها پذیرفته نیست. )مراغی، ایمانی که از قبل نداشتند از آن

ای از مفسران در تطبیق آیه با مصادیق عینی و خارجی نقل روایت نموده ولی در  . عده2

 اند. صحت آن تردید کرده
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محمد بن جریر طبری مفسر سنی قرن چهارم در وضعی بودن این روایت، نقلی از ابن  

ن حدیث را به آورد. وی مدعی است که راوی این حدیث »سفیان ثوری« نسبت ایجراج می 

( طبری با آوردن دو روایت در جامع  73، ص  22، ج۱4۱2خودش نفی کرده است. )طبری،  

(  73، ص  22، ج۱4۱2دهد. )طبری،  البیان، آیه را به خسف سفیانی در زمین بیداء ارتباط می

 داند. تر میاگرچه دلالت ظاهر آیه در تهدید مشرکان را به جهت سیاق به صواب نزدیک

عباس بین مدینه و  کثیر روایتی که مراد از مشرکان سپاهی باشد که در زمان بنیابن  

داند. )ابن  روند، روایتی وضعی و چنین سخنی را از ابن جریر بعید میمکه در زمین فرو می

 ( 468، ص 6، ج۱4۱9کثیر، 

ی را در  . گروه دیگری از این مفسران، علاوه بر ذکر روایاتی در معنای ظاهر آیات، روایات3

کنند، بلکه یا سکوت  آورند ولی آن را نفی نمیحمل معنای ظاهر بر مصادیقی در آینده می

 نمایند. کرده یا روایات همسو با آن را هم ذکر می

محمد بن احمد قرطبی در تفسیر فقهی خود )قرن هفتم( مراد آیه را احوال کفار در دنیا   

مه به نقل از »یونس« آورده، گروهی مراد از زمان مرگ و نزول عذاب دانسته است و در ادا

 ( 3۱5، ص  ۱4، ج۱364اند. )قرطبی،  روند دانستهآیه را لشکری که در بیداء در زمین فرو می

سیوطی نیز از طریق صحیحه ابی هریره روایت فرو رفتن لشکر سفیانی را آورده است.  

 ( 24، ص 5، ج ۱404)سیوطی، 

 ت تفسیری اهل سنت کنندگان در روایامصداق فزع .1-4

« روایات با اسناد و محتوای زیر از مفسران اهل سنت  إِذْ فزَِعُوا   وَ لَوْ تَرى درتفسیر آیه »

 خورد:به چشم می

داند. برخی آن را هنگام عذاب در دنیا  ابن عطیه، اهل تأویل را در مراد این آیه مختلف می

حابیان پیامبر( و »سعید بن جبیر« برشمردند؛ اما »ابن أبزی« )عبد الرحمن ابن ابزی از ص

رفته  فرو  زمین  در  بیداء  در  اما  داشتند؛  را  کعبه  به  حمله  قصد  که  سپاهی  نقل  درباره  اند، 

( ابوجعفر طبری از دیدن روایت مفصل و طولانی  427، ص  4، ج۱422اند. )ابن عطیه،  کرده

،  2، ج  ۱4۱2ری،  دهد. )طبحذیفه درباره سفیانی در کتاب حسین بن علی صدائی خبر می

 داند. ( وی به جهت وجود ابن جراح که تضعیف شده، روایت را ضعیف السند می75ص

 شود.سیر حرکت سفیانی بر طبق روایات چنین ترسیم می
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های آخرالزمانی  صحیحه حاکم از ابن مسعود در هشدار بر فتنه   -های آخرالزمانی  . فتنه۱

أحذركم »  صلى الله عليه وسلم برد. قال رسول اللهامیه نام میی بنیاز فتنه شام همان فتنه سفیانی، به سرکردگ
سبع فتن فتنة تقبل من المدينة ... و فتنة تقبل من الشام و... فتنة من بطن الشام و هی السفيانی  

 (24۱، ص5، ج۱404...« )سیوطی، ... و فتنة الشام من قبل بنى أمية و

یانی شده است »یخرج تصریح بر خروج سف   صلى الله عليه وسلماللهدر روایتی از رسول   -. خروج سفیانی2

نامند. این روایت  کند که او را »سفیانى« مىرجل یقال له السفیانی« در آینده مردى خروج مى

و حاکم آن را صحیحه  بن یمانی و سیوطی از حاکم نیشابوری نقل کرده  حذیفةرا طبری از  

 (3۱6، ص۱4، ج۱364، همان و قرطبی، ۱404دانسته است. )سیوطی 

طبری و قرطبی هر دو از حذیفه محل خروج سفیانی را دمشق    - نی. محل خروج سفیا3

،  22، ج۱4۱2.« )طبری،  حتى ينزل دمشق ،  من الوادي اليابس فی فورة ذلكکنند »ذکر می

( همچنین سیوطی به نقل از حاکم خروج سفیانی را 35، ص  4، ج۱364و قرطبی،    73ص  

، ج ۱404« )سیوطی،  ی عمق دمشقيخرج رجل يقال له السفيانی فآورد »در منطقه دمشق می

 ( 242، ص 5

بر اساس صحیحه حاکم، عموم پیروان سفیانی از قبیله کلب هستند.    –. پیروان سفیانی  4

 ( 24۱، ص ۱404« )سیوطی، وعامة من يتبعه من كلب»

زنان و تخریب و غارت   -. جنایات سفیانی  5 به  قتل هزاران مرد، زن، کودک و تعدی 

هایی از آن را  ازجمله جنایات سفیانی است. طبری و قرطبی هر دو بخشکوفه، بابل و شام  

فيقتل حتى يبقر بطون النساء و يقتل الصبيان فيجمع لهم قيس فيقتلها اند. »ازحذیفه نقل کرده
کند و کودکان را  زند و حتى شکم زنان را پاره مى« دست به کشتار مىحتى لا يمنع ذنب تلعة

ه قبیله قیس علیه او قیام کند و او قیس را بکشد و جایى را از ستم رساند تا آنکبه قتل مى

فيقتلون أكثر  ،  حتى ينزلوا بأرض بابل ...( »73، ص  22، ج۱4۱2خود خالى نگذارد )طبری،  
امرأة مئة  بها أكثر من  يبقرون  ...ثم يخرجون ،  من ثلاثة آلاف و  الکوفة  إلى  ينحدرون  ثم   ...

 ( 3۱6، ص ۱4، ج۱364«)قرطبی، متوجهين إلى الشام

»و یخرج رجل من أهل بیتی« حاکم در صحیحه خود   - صلى الله عليه وسلم. قیام مردی از سلاله نبی  6

کند تا به سفیانى  آورد که پیامبر فرموده: در این هنگام مردى از اهل بیت من خروج مىمی
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فرستد و ایشان را منهزم نموده شکست  رسد و ستونى از لشکر خود را به سرکوبى وى مىمى

 (24۱، ص5، ج۱404هد. )سیوطی، دمى

طبرانی و سیوطی به نقل از ام سلمه مکان بیعت را بین رکن   –  صلى الله عليه وسلم. بیعت با سلاله نبی7

يبايع الرجل من أمتی بين  »  صلى الله عليه وسلماند. قال رسول اللهو مقام همانند بیعت جنگ بدر ذکر کرده
 ( 73، ص 2، ج ۱404« )سیوطی، الركن و المقام كعدة أهل بدر

دهد.  روایت حذیفه از حمله سفیانی به مدینه گزارش می  –به مدینه  . یورش سفیانی  8

ثم يخرجون متوجهين إلى مکة  ،  فينهبونها ثلاثة أيام و لياليها،  و يخلی جيشه التالی بالمدينة»
 ( 73، ص۱4۱2)طبری، « إِذْ فَزِعُوا فلَا فَوتَْ الآية فذلك قوله فی سورة سبأ وَ لَوْ تَرى

بر ورود سفیانی به بیداء را طبری از طریق سعید بن جبیر و قرطبی  خ  -. ورود به بیداء 9

فيسير إليه السفيانی بمن معه حتى  اند »از ابن عباس و سیوطی از حاکم از ابوهریره نقل کرده
الأرض من  ببيداء  صار  مىإذا  راه  خود  همراهان  با  سفیانى  مى«  »بیداء«  به  تا  رسد.  افتد 

، ص  ۱4، ج  ۱364و قرطبی،    75، ص  2، ج۱4۱2،  ؛ طبری24۱، ص5، ج۱404)سیوطی،  

3۱4) 

قرطبی از حذیفه و ابن عباس با تصریح    -. قصد تخریب مکه با تصریح بر آخرالزمان  ۱0

نزلت فی ثمانين  گوید. »به آخرالزمان از قصد تخریب کعبه توسط هزاران جنگجو سخن می
ليخربوها  الکعبة  يغزون فی آخرالزمان  ابن    ( زمخشری3۱6، ص۱364« )قرطبی،  ألفا  از  نیز 

 ( 593، ص3، ج۱407عباس بدون ذکر آخرالزمان این نقل را آورده است. )زمخشری، 

روایات عامه به طرق و اقوال مختلف به فرورفتن لشکر   –. فرو رفتن درگرداب بیداء  ۱۱

حتى إذا كافوا بالبيداء ... يخسف سفیانی در زمین بیداء تصریح کرده است. طبری از حذیفه »
يقول  »  صلى الله عليه وسلمالله  ( صحیحه حاکم از ام سلمه سمعت رسول 73، ص2، ج۱4۱2« )طبری،  الله به

(  244، ص5ج  ،۱404« )سیوطی،  خسف بهم... فيبعث اليه بعث فإذا كانوا ببيداء من الأرض  

( حاکم از ابوهریره  3۱5، ص  ۱4، ج۱364قرطبی نیز از حذیفه و سعید بن جبیر )قرطبی،  

( و ابن أبى حاتم از ابن  34۱، ص  5، ج۱404.« )سیوطی،  قال خسف بهم ... فلا ينجو منهم »

، ج  ۱4۱9« )ابن ابی حاتم،  نیأُخِذُوا مِنْ مَکانٍ قَرِيبٍ قال هو جيش السفياعباس: فی قوله »...  

( زمخشری از ابن عباس و سیوطی از ابوهریره از طریق صحیحه حاکم نقل  3۱70، ص  ۱0

»کرده بجيشاند  يخسف  الله حتى  بيت  البعوث عن غزو  تنتهی  )زمخشری،  لا  ، 3، ج۱407« 
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نا کشند تا اینکه لشکر در زمین فرو رود. در این مع( از حمله به خانه خدا دست نمی593ص

،  5، ج۱404سیوطی روایت عایشه را به نقل از صحیح بخاری و مسلم آورده است. )سیوطی، 

 (24۱ص

سیوطی از ابن عباس و حذیفه و حفصه و صفیه فرو رفتن سفیانی    -. چگونگی خسف  ۱2

،  ۱404« )سیوطی،  قال من أين أخذ قال من تحت أقدامهمرا از زیر پاهای آنان آورده است. »

روند.  و حذیفه با ضربه جبرائیل به پای آنان در زمین فرو می  عطیةى حاتم از  همان( و ابن أب

« )سیوطی،  فضربهم. برجله ضربة فيخسف الله بهم  إذا كانوا ببيداء بعث الله عليهم جبرئيل»

 ، همان( ۱404

طور طبری از حذیفه ابن ابی حاتم و سیوطی از سعید بن جبیر و همین  - یافتگان. نجات۱3

از ایشان باقى نمىمیاز حاکم   براى آورد که احدى  ماند، مگر کسى که سرگذشت آنان را 

؛  73، ص  22، ج۱4۱2«. )طبری،  يبقى منهم رجل يخبر الناس بما لقی أصحابهمردم خبر دهد »

ابی    242، ص  5، ج۱404سیوطی،   ابن  از  3۱69، ص ۱0، ج۱4۱9حاتم،  و  البته قرطبی   )

لا  رد که هر دو از جهینه هستند و این خبر حتمی است. »سعید بن جبیر به دو نفر اشاره دا
فلذلك جاء القول: و عند  ،  ينفلت منهم إلا رجلان: أحدهما بشير و الآخر نذير و هما من جهينة

 (3۱5، ص ۱4، ج۱364« )قرطبی، جهينة الخبر اليقين

سفیانی را  روایت آلوسی بر ظهور و نام مهدی تصریح و خروج    -. تصریح بر نام امام  ۱4

و قيل فی آخرالزمان حين يظهر المهدي و يبعث إلى  کند »در این زمان و در پی آن ذکر می
السفيانی جندا فيهزمهم ثم يسير السفيانی إليه حتى إذا كان ببيداء من الأرض خسف به و بمن  

کند و  ( گفته شده در آخرالزمان مهدی ظهور می33۱، ص  ۱۱ق، ج  ۱4۱5« )آلوسی،  معه

دارد، سپس سفیانی برای مقابله با او حرکت کرده که  برای هزیمت سفیانی گسیل می  سپاهی

 رود. در بیداء با همراهانش در زمین فرو می

 . بررسی روایات تفسیری اهل سنت 2-4

از مفسران اهل سنت در تبیین آیات   سوره سبأ به تفسیر ظاهر   54تا    5۱ظاهرگریان 

روای انگاشتند. عدهعبارات بسنده کردند و نسبت به  ای با آوردن ات سکوت کرده یا نادیده 

روایات آن را نقد کرده و انکار نمودند و بسیاری از مفسران علاوه بر تبیین ظاهر عبارات آیه 

 به تأویل تعابیر آن به وسیله روایات رو آورده و حتی درصدد اثبات آن برآمدند. 
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سوره   54تا    5۱سنت در ذیل آیات    در بررسی اعتبار روایات مورد استناد مفسران اهل 

 مبارکه سبأ نکات زیر قابل ملاحظه است:

برخوردار  سندی  اتصال  نوعی  از  و  است  گردیده  نقل  مکرم  نبی  از  روایات  غالب  الف( 

باشند. راویان این روایات در طبقه اول حذیفه، ابوهریره، ابن عباس، ابن مسعود و ابن أبزی  می

باشند. رجالیان  سلمه، حفصه، صفیه و عایشه همسران پیامبر میتمامی از صحابی هستند و ام  

اند. این روایات کوتاه یا طولانی  متقدم اهل سنت نسبت به وثاقت طبقه صحابه تشکیک نکرده

باشند مگر روایت سعید بن جبیر تابعی که موقوفه  از طرق مختلف وارد شده و مستفیضه می

 است.

بخاری و مسلم آمده که عامه از آن دو به صحیحه یاد   در مواردی استناد به روایت از( ب

کنند. روایات منقول از حاکم نیشابوری هم تصریح بر صحیحه بودن دارد. تشکیک در ابن  می

جراح و تضعیف وی توسط طبری نیز اگر منظور ابوعبیده جراح باشد که بخاری وی را امین  

اگرچه نزد شیعه مورد نکوهش  (  25ص  ،  5ج  ،  ق   ۱422،  معرفی کرده است. )بخاریوحی  

 کند. ضعف سند این روایت را جبران میوایات صحیح السند، است. در هر صورت وجود ر

روایات ذیل این آیات در کتب تفسیری مفسران اهل سنت طی قرون سوم تا سیزدهم (  ج

انعکاس یافته است. طبری قرن سوم، ابن ابی حاتم و طبرانی قرن چهارم، زمخشری و ابن 

ه قرن ششم، قرطبی قرن هفتم، ثعالی قرن نهم، سیوطی قرن دهم و آلوسی قرن سیزدهم  عطی

 اند. این روایات را نقل کرده

نقل   با طرق مختلف  را  یک مضمون  اما  تقطیع شده،  برخی  و  روایات مطول  برخی  د( 

آنکرده و خروج اند. محور مشترک  آخرالزمان  غرب، در  و  بین شرق  از درگیری  ها حاکی 

ی و فراگیری دامنه جنگ و ارعاب به مدینه و مکه و فرورفتن قطعی محاربان سفیانی  سفیان

 در صحرای بیداء به امر الهی است. سفیانیان همان مفزعان خواهند بود.

روایات صحیحه دیگر تصریح بر خروج مردی از سلاله پیامبر و بیعت مردم با ایشان دارد.  

ا رخداد سفیانی نیز اشاره شده است و حتی روایت  زمانی این رخداد ب به آخرالزمانی و هم

 و ظهورشان دارد.  آلوسی تصریح به نام مهدی

طور ذکر در مضمون و طرق متعدد نقل روایات، همینبا توجه به تعداد زیاد روایات هم 

منابع متعدد اهل سنت از متقدمان و متأخران و تصریح بر صحیح بودن در برخی روایات، قدر  
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د لشکر سفیانی در آینده و سرانجام آنان مورد قبول بسیاری از مفسران اهل سنت متیقن وجو

است و منکری بر آن یافت نشد، مگر ابن کثیر که روایت را جعلی دانسته است. در مقابل  

 مفسرانی وقوع آن را مسلم و قطعی برشمردند. 

 نتیجه گیری 

- 54شده محدود به روایاتی است که مفسران فریقین ناظر به آیات  دامنه بررسی انجام 

محدثان شیعه و بسیاری از اهل سنت مطالب را از یکدیگر  اند.  سوره سبأ در ذیل آن آورده  ۱5

گرفته و احادیثشان به هم شباهت دارد. در هر دو بحث دشمنی سفیانی با مردمانی از مشرق  

روایات روایات شیعه و برخی  قائم  است. در  با  بر دشمنی  شده است.    اهل سنت تصریح 

ها در منابع اهل  کثرت روایات و بیان آن در منابع معتبر شیعه و صحیحه بودن تعدادی از آن

دهد. اصل اخبار عقوبت سفیانی در آخرالزمان قطعی است،  سنت اجازه رد همه احادیث را نمی

 اما تصریح بر علامت ظهور ندارند. 

معنای تأویلی در   است. قابل جمع  سازگار وآیات با ظاهر و سیاق آیات روایات ذیل مفاد 

با دلالت التزامی به مسئله   از باب جرى و تطبیق بر مصداق  و طول معنای ظاهری اراده شده 

مهدویت و سفیانی صحه گذاشته است. آیه شریفه بر مصادیق مختلفی در خارج منطبق بوده  

مصداق مشخص تطبیق شده است. نقل فراوان این تطبیق    بر یکاست، اما مصداق اتمّ و اکمل  

دارد؛   مفسران  نزد  تطبیقی  از وجود چنین  نشان  آیات  آن  ذیل  عینی  تحقق  و  اما مصداق 

 دلیلى بر این محدودیت مفهوم نیست.و منحصر به آن نبوده 

آخرالزمان، ذکر  مفسران اهل سنت روایتی در نفی یا در تعارض این مصداق و وقوع آن در  

اند. در مقابل روایات زیادی  و بدیلی هم نیاورده  اند و دلیلی بر رد و انکار آن اقامه نکردهننموده

در اثبات آن در منابع تفسیری آنان در قرون متمادی انعکاس یافته است. قدر متیقن قائل  

 است.  مبربودن به وقوع قطعی نبرد حق و باطل بین سفیانی و قائم از اهل بیت پیا
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 .جا: نشر توحید. بیمعجم الرجال الحدیث (.ق ۱430) ابوالقاسم،  خویی .10
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 .الشامیةاول. بیروت: دارالعلم 
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. قم: مؤسطسطه النشطر  التبیان في تفسـیر القرآن  (.ق ۱4۱3)  محمد بن حسطن،  طوسطی .21

 الاسلامی.
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. تهران:  تفسـیر عیاشـى (.ش۱380) ابونصطر محمد بن مسطعود سطمرقندی،  عیاشطی .23
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اول. تهران: ناصططر  اپچ.  الجامع لأحکام القرآن(.  ش۱364) احمدمحمد بن  ،  قرطبى .28

 خسرو.

 اپچ، . تحقیق طیب موسطوى جزایرىتفسـیر قمى (.ش۱368) على بن ابراهیم،  قمى .29

 چهارم. قم: دار الکتاب.
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 پژوهی قرآن( مقارَن)تطبیقی مطالعات  قلمرو

 )نویسنده مسئول( ۱حسینی  طیب  محمود  سید 24/08/۱403تاریخ دریافت:  

  ۱2/09/۱403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

 که  است  پژوهی  تفسیر  و  قرآن  حوزه  در  نوپدید  موضوعی  پژوهیقرآن  تطبیقی  مطالعات

  محافل   در  زیادی  رواج  گذشته  دهه   دو   در،  ایران  در   تطبیقی  مطالعات   گسترش  پیرو

 نسبتا  دانشجویان  برای  ویژهبه،  قرآنی  مطالعات  شاخه  این  قلمرو  تعیین.  است  یافته  پژوهی قرآن 

 روش  با  حاضر  مقاله.  دارد  ناپذیر  انکار  ضرورتی  جوان  محققان  و  تفسیری  گرایش  این  پرشمار

  نظری  مباحث  از  یکی  عنوانبه  را  پژوهیقرآن  تطبیقی  مطالعات  قلمرو  مسأله  تحلیلی-توصیفی

  که   دهد   پاسخ  سؤال  این  به  برآمده  درصدد  و  گذاشته  بحث  به،  قرآنی  مطالعات  از  شاخه  این

  آن   پژوهش  نتیجه  گیرد؟می  بر  در  را  هاییحوزه   و  قلمرو  چه  پژوهیقرآن  تطبیقی  مطالعات

  تطبیقی  مطالعات  بخش  به  توانمی  را  پژوهیقرآن  تطبیقی  مطالعات  قلمرو  که  است

  را  دینیدرون  قسم و ، فرادینی  و دینی درون به را قرآنیبرون  قسم  و، قرآنیبرون و قرآنیدرون

  هایشاخه   زیر  اخیر  قسم  سه  از  هریک  و،  کرد  تقسیم  فرامذهبی  و   مذهبی  بین،  مذهبی درون:  به

،  فرامذهبی  پژوهیقرآن   تطبیقی  مطالعات  به  قلمرو  ترینگسترده  و  گیردمی  بر  در  را  مختلفی

 . دارد تعلق، زیرحوزه 9 با

 تفسیر ،  تطبیقی  تفسیر  های حوزه،  تطبیقی  مطالعات،  تطبیقی  تفسیر:  هاکلیاواژه

 . فرامذهبی تطبیقی

 

 tayyebhoseini@rihu.ac.irدانشیار گروه قرآن پژوهی، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم، ایران.  ۱.
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 مقدمه

بیشتر علوم در سراسر عالم رواج یافته است و امروزه مطالعات تطبیقی در حوزه همه یا  

توان یافت که در آن مطالعه تطبیقی انجام نگرفته یا نگیرد. افزون بر این کمتر دانشی را می 

زمینه  روش این  در  و  یافته  زیادی  تنوع  و  گسترش  نیز  تطبیقی  مطالعات  اغراض  و  های 

یز پدید آمده است.) نظری  های مختلفی از جمله مکتب فرانسه و شیکاگو در غرب نمکتب

به بعد( در حوزه مطالعات    9، ص38، ش۱387به بعد؛ صالح بک،    225، ص2، ش۱389منظم،  

های تطبیقی در حوزه تفسیر قرآن به اوج خود  های اخیر پژوهشو دینی نیز در سال  اسلامی

پایانرسیده و علاوه بر تألیف کتاب انتشار مقالات بینامهها و  شمار در حوزه های فراوان و 

تفسیر تطبیقی، مجلات متعددی نیز به صورت اختصاصی به تفسیر تطبیقی اختصاص یافته  

هایی نیز با عنوان تفسیر تطبیقی در مراکز آموزش عالی در حوزه و  و حتی رشته ط گرایش

اقبال به   اقبال گسترده دانشجویان و طلاب مواجه شده است. این همه  دانشگاه ایجاد و با 

از یکتفسیر   تطبیقی در دوره معاصر  اهمیت مطالعات  از  تغییر ذائقه تطبیقی نشان  سو و 

سویه، به مطالعات تطبیقی در حوزه تفسیر  محققان و مخاطبان مباحث تفسیر از مطالعات یک

دهد که بیشتر این آثار  قرآن است. بررسی آثار انتشار یافته در حوزه تفسیر تطبیقی نشان می

کریم را ای از قرآنمی و بعضا فقهیِ قرآن است و موضوعی قرآنی یا آیهمعطوف به آیات کلا

اند و  تسنن عرصه اختلاف دیدگاه قرار گرفته، به بحث گذاشتهکه میان مفسران شیعه و اهل

اند. از میان این  تسنن و شیعه را در باره آن موضوع یا آیه بررسی کردهدیدگاه مفسران اهل

های مطالعات تفسیر تطبیقی را نیز  سایر حوزه  -اغلب در قالب مقاله    -آثار فراوان آثار کمی

و  هدف گرفته قرآن  تفسیر  تطبیقی در حوزه  است که ضرورت مطالعات  در حالی  این  اند. 

های تطبیقی در حوزه تفسیر قرآن بیان شده،  اهداف و اغراضی که برای مطالعات و پژوهش

تری را جهت یک های بسیار گسترده ها و عرصهزهو فقهی نبوده و حومحدود به مباحث کلامی

دهد. مقاله حاضر به  ای پیش روی محققان و صاحب نظران قرار میمطالعه و بررسی مقایسه

تواند بستر یک بررسی تطبیقی را هایی است که میها و حوزهدنبال شناسایی و معرفی عرصه

ای که یک محور آن  نوع مطالعه  در زمینه تفسیر و معارف و علوم قرآن و به طور کلی هر

کریم است، فراهم ساخته و محققان و دانشجویان و طلابی که در گرایش تفسیر تطبیقی  قرآن 

های مطالعات تطبیقی در حوزه تفسیر و علوم قرآن کنند را با عرصه مطالعه یا تحصیل می
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این سؤال است که: مط به  پاسخ  به دنبال  بنابراین تحقیق حاضر  العات تطبیقی  آشنا کند. 

گیرد؟ و:  پژوهی، به عنوان موضوعی جدید و پرطرفدار، دارای چه قلمرویی را در برمیقرآن

تواند بستر یک مطالعه تطبیقی مرتبط با قرآن را برای محققان  هایی میچه موضوعات، و زمینه 

 ایجاد کند؟  

و مختلفی را های بسیار متنوع  تعیین دامنه بحث. مطالعات تطبیقی قرآن پژوهی حوزه

ای رشتهتوان به دو بخش مطالعات میانها را میگیرد. در یک تقسیم کلی این حوزهدربرمی

غیرمیان از مطالعات تطبیقی میانرشتهو مطالعات  ای مطالعه رشتهای تقسیم کرد. مقصود 

شناسی،  شناسی، کیهانهای علوم طبیعی شامل زمینتطبیقی معارف قرآن با هر یک از شاخه 

شناسی، علوم اقتصادی، علوم اجتماعی، علوم سیاسی،  علوم تجربی و علوم انسانی، از قبیل روان

ای نوعی مطالعه تطبیقی  رشته مدیریت، علوم تربیتی، حقوق و... است. اساسا مطالعات میان

ای رشته آیند. و هر گونه مطالعه تطبیقی بر محور قرآن که خارج از مطالعات میانبه شمار می

غیرمیانان تطبیقی  مطالعات  پذیرد،  میرشته جام  شمار  به  روشای  مطالعات  آید.  شناسی 

طلبد  ای از اهمیت و پیچیدگی خاصی برخوردار است و مجال مستقلی میرشته تطبیقی میان

  -   43، ص۱3، ش۱389شناسی و معرفی قلمروهای آن بحث شود.)رضایی،  تا در باره روش

پژوهی  حاضر به بررسی و معرفی قلمرو مطالعات تطبیقی قرآن  ( به این دلیل موضوع مقاله54

 شود. ای محدود میرشته غیرمیان

پیشینه بحث. در باره موضوع مورد بحث در این مقاله پیش از این تحقیقی انجام نگرفته  

اصفهانی در مقاله »روش البته رضایی  شناسی تطبیقی در  یا دست کم منتشر نشده است. 

-( و طیب55  -   35، ص۱3، ش۱389)تحقیقات علوم قرآن و حدیث،    کریم«تفسیر قرآن 

سینی در مقاله تفسیر تطبیقی ذیل عنوان »گستره تفسیر تطبیقی« )مرکز فرهنگ و معارف  ح

اشاره8، ج۱389قرآن،   به برخی حوزه، مدخل تفسیر تطبیقی(  ها و قلمروهای  ای مختصر 

، ص  ۱397شناسی تفسیر تطبیقی )اناند. نیز عسگری در کتاب جریتفسیر تطبیقی داشته 

( با استناد به سخن محققان به ده گونه)قلمرو( تفسیر تطبیقی اشاره کرده است، اما  35  -  30

توان در آنها به یک مطالعه تطبیقی  هایی که میتاکنون بحثی جامع در همه قلمروها و حوزه

 ای مستقل نبوده است.قرآنی یا تفسیری دست زد، موضوع مقاله



 

 

ش
وه

پژ
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/پ

وم
 س

ره
ما

/ش
وم

 د
ال

/س
ن

ار
مق

ر 
سی

 تف
مه

نا
۱۴

۰۳
 

 

60 

 تعریف مفاهیم .۱

 . قلمرو1-1

برای »قلمرو« در لغت معانی مختلفی بیان شده از قبیل: زمینه، حوزه فرمانروایی، حوزه 

، »قلمرو«( مُلک و مملکت، منطقه حکومت، ناحیه 2، ج۱375؛ معین،  2، ج۱372عمل)عمید،  

مین، مِلک،  ، »قلمرو«( بنابراین قلمرو با کلماتی مانند: ز۱۱، ج۱373حکمرانی و...)دهخدا،  

اصطلاح   علوم،  از  قلمرو در هیچیک  واژه  است.  مترادف  اینها  نظیر  و  میدان،  زمینه،  حوزه، 

خاصی نشده است تا برای آن تعریف خاصی بیان شود. بنابراین در این تحقیق همان معنای  

لغوی آن، یعنی: دامنه، حوزه، زمینه و گستره مقصود است. البته دامنه به نظر محدودتر از 

داشته تلاش میقل به گستردگی بحث  ایجابی  نگاه  قلمرو معمولا  است.  و  کند حوزهمرو  ها 

های مختلف بحث را شناسایی کند و به آن وسعت دهد، اما دامنه معمولاً نگاه سلبی به  زمینه 

کند.  گستردگی بحث داشته حدود و محدوده آن را تعیین، و به عبارتی بحث را محدود می

مانند، پایِ کوه، دامن کوه، دامن و کناره چیزی، حاشیه و کناره عنای: دامندامنه در لغت به م

، »دامنه«( نیز به معنای محدوده اثر یا عمل و  2، ج۱375؛ معین،  ۱، ج۱372است)عمید،  

، »دامنه«( در اصل  4، ج۱38۱گستردگی یک چیز، دامنه فعالیت، پهنه، گستره، آمده)انوری،  

 ، »دامنه«(6، ج ۱373گرفته شده است.)نک: دهخدا، از دامن یا فراخای زیر کوه 

 تطبیقی .1-2

به »تطبیق« است و »تطبیق« در اصل واژه باب  »تطبیقی« منسوب  ای عربی و مصدر 

آن معانی متعدد مشابهی بیان    ق« و در زبان عربی و فارسی برایبتفعیل است از ریشه »ط 

ش، ۱387ابن فارس،  « یعنی این چیز آن دیگری را پوشاند، )طَبَّقَ الشيئُ الشيئَشده است. »

(.  550، ص۱385؛ مصطفی و همکاران،  ۱5۱4  –   ۱5۱۱، ص  4، ج۱376؛ جوهری،  550ص

موافقت و  از جمله معانی آن در زبان فارسی، برابر کردن و موافق نمودن؛ مطابقه و مقابله و  

( اخیرا در  ۱095ش، ص۱375، ۱ین، جمعدهخدا، ص؛ )، برابر کردن دو چیز با یکدیگر است

های فارسی ط و نه در عربی ط معنای سنجش و مقایسه برای این واژه بیان شده است:  فرهنگ

»تطبیقی« منسوب به »تطبیق« است به معنای: مبتنی بر سنجش و مقایسه دو یا چند چیز 

طبیقی، مطالعات  شناسی تها همچون: ادبیات تطبیقی، زبانبه ویژه دو یا چند بخش از دانش

 (.۱770، ص 3، ج۱38۱تطبیقی.)انوری
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 . مقارَن 1-3

ای، به »مُقارَنه«، و از تفسیر تطبیقی  در زبان و فرهنگ عربى از تطبیقى به معنای مقایسه

شود. »مُقارَن« از ریشه »قرن« است که در لغت برای آن اغلب به »التفسیر المُقارَن« یاد می

(  84، ص9، ج۱42۱؛ ازهری،  ۱0۱، ص5، ج۱409راهیدی،  معانی مختلفی نقل شده است.)ف

،  ۱4۱2»قَرَنَ الشّیئَ بالشّیئِ« یا »قَرَنَ بینهما« یعنی آن دو چیز را با هم جمع کرد)راغب،  

(، و »قارَنَ بینَ القومِ« یعنی افراد آن قوم را با هم برابر 500، ص 2، ج۱4۱4؛ فیومی،  667ص  

پس در دوره معاصر »قارَنَ« به معنای موازَنه و  (. س336، ص۱3، ج۱4۱4کرد)ابن منظور،  

رود، چنان که گویند: »قارَنَ الشّیئَ بالشّیئِ« یعنی  مقایسه دو چیز با یکدیگر هم به کار می

، ماده »قرن«( یادکرد این  730این را با آن مقایسه کرد و سنجید.)مصطفی و همکاران، ص  

عنای لغوی واژه »قارَنَ« در زبان عربی، و  نکته شایسته است که سنجش و مقایسه از لوازم م

تطبیقی در زبان فارسی است، زیرا هنگامی که دو شیئ با یکدیگر مصاحبت و همراهی داشته 

 آورد.  باشند، خود به خود موجب مقایسه آن دو را با هم فراهم می

  به هر روی دو مصطلح »مقارَن« و »تطبیقی« امروزه به یک معناست و هر دو به معنای 

باشد با این تفاوت که اولی در زبان عربی و دومی در زبان فارسی رایج ای میمطالعه مقایسه

است. در مقاله حاضر از اصطلاح رایج در زبان فارسی)تفسیر یا قرآن پژوهی تطبیقی( استفاده  

 شود. می

 پژوهی. قرآن 1-4

هر گونه پژوهشی  یافته در دوره معاصر است به معنای  پژوهی که از اصطلاح رواجقرآن

است که به نوعی با قرآن کریم ارتباط دارد. خرمشاهی، که نخستین این اصطلاح بر زبان و  

یافته است، در تعریف آن   قلم وی جاری شده و سپس مقبول عام و خاص گشته و رواج 

نویسد: ...پسوند پژوهی به معنای شناسی است، اما اشکال آن را نداشته و تعبیری فروتنانه  می

اینا با  میست،  را  قرآنی  پژوهش  یا  تحقیق  هرگونه  امروزه  قرآنحال  پژوهی  توان 

ج۱377نامید.)خرمشاهی،   قرآن۱652، ص2،  از  مقصود  بنابراین  هرگونه (  تطبیقی  پژوهی 

پذیرد. بر پایه  ای انجام میبررسی و پژوهش مرتبط با قرآن کریم است که به شیوه مقایسه

قرآن تعریف،  تطبیاین  معارف  پژوهی  و  مفاهیم  و  موضوعات  و  مباحث  تطبیقى  مطالعه  قى 

های  ها و گرایشهای مفسران در تفسیر قرآن، مطالعه تطبیقی مکاتب، روشقرآنی و دیدگاه
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چنین  هاست. همهای قرآن با سایر کتب آسمانی و مانند اینتفسیری، مطالعه تطبیقی آموزه 

شود، هرچند به معنای واقعی کلمه تفسیر می  آنچه امروزه با عنوان تفسیر تطبیقی از آن یاد

طیب حسینی،  شود.)پژوهی تطبیقی داخل میکریم نباشد، نیز در مفهوم قرآنتطبیقی قرآن

 (224، صفحه 8، ج ۱389

 پژوهی محورهای کلی قلمرو مطالعات تطبیقی قرآن .2

یا درونبه طور کلی مطالعات قرآن یا برونپژوهی تطبیقی  ی. مطالعات  قرآنقرآنی است 

دینی و مطالعات  شود: مطالعات تطبیقی درونقرآنی خود به دو دسته تقسیم میتطبیقی برون

. مطالعات  ۱تطبیقی فرادینی. مطالعات تطبیقی فرادینی باز در چهار محور قابل انجام است:  

ی،  . مطالعات تطبیقی بین قرآن و سایر ادیان و کتب آسمان 2تطبیقی بین قرآن و عصر جاهلی،  

.  4. مطالعات تطبیقی بین قرآن و علوم بشری)اعم از علوم طبیعی، انسانی، پزشکی و...(،  3

دینی خود  مطالعات تطبیقی میان قرآن و ادبیات. اما قسم دوم، یعنی مطالعات تطبیقی درون

مذهبی و مطالعات تطبیقی فرامذهبی.  شود: مطالعات تطبیقی درونبه دو قسم تقسیم می

شود: مطالعات تطبیقیِ تفسیری، قی فرامذهبی نیز خود به سه قسم تقسیم میمطالعات تطبی

 قرآنی. پژوهی، مطالعات تطبیقی علوممطالعات تطبیقی تفسیر 

 1قرآنی. مطالعه تطبیقیِ درون 2-1

قرآنی، تطبیق و مقایسه بخشی از قرآن با بخشی دیگرِ  مقصود از مطالعات تطبیقی درون

های مختلفی از جمله سه محور مهم توان در حوزه مطالعه تطبیقی را میآن است. این نوع  

 زیر دنبال کرد: 

 . در حوزه قصص قرآن 2-۱-۱

کریم با یکدیگر مقایسه کرد، یا قصه یک پیامبر توان قصه دو پیامبر را در قرآن مثلاً می

مقایسه کرده شباهت یکدیگر  با  است  آمده  تفاوتکه در دو سوره مختلف  و  را  هاها  آن  ی 

های آن را کشف کرد. برای نمونه قصه حضرت  بررسی و راز نهفته در اختلافات و شباهت

ها و در عین اختلافاتی به هم دارند. کشف  موسی در سوره اعراف و طه یا اعراف و بقره شباهت

 

 های هر یک از قلمروها در مباحث بعدی حذف شد.. به دلیل حجم زیاد مقاله، نمونه ۱
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ها بستر یک مطالعه تطبیقی ادبی قرآنی است. همین طور سایر ها و شباهتراز این اختلاف 

 رانی که قصه آنها در چند سوره حکایت شده قابل یک مطالعه تطبیقی است.پیامب

 . مقایسه دو سوره با یکدیگر2-۱-2

های مطالعه تطبیقی ادبی ط قرآنیِ بخشی از قرآن با بخشی دیگر از آن،  از جمله زمینه  

یکدیگر   با  است که مضمون دو سوره مشابه  آن  قرار گرفته  توجه  تا کنون کمتر مورد  که 

های قرآن به صورت دو به دو)زوج  اند که سورهقایسه شود. برخی پژوهشگران بر این عقیدهم

سوره( با یکدیکر شباهت مضمونی دارند.)مرادی زنجانی و لسانی فشارکی و مرادی زنجانی،  

( مضمون دو سوره  294، ص۱9، ج۱390( برای نمونه علامه طباطبایی )۱25-۱۱9، ص۱394

 و نزدیک به هم دانسته است.حدید و تغابن را شبیه 

 . مقایسه تعابیر مشابه در قرآن2-۱-۳

بلاغی    -کریم با یکدیگر مطالعه زبانی  های مطالعه تطبیقی بخشهای قرآن از دیگر زمینه 

های مختلف قرآن با یکدیگر است. این موضوع که در مباحث علوم  عبارات مشابه در سوره

های جدید مورد توجه برخی پژوهشگران  ر با روشقرآنی پیشینه درازی دارد، در دوره معاص

قرار گرفته و دستاوردهای تفسیری ارزشمندی به همراه داشته است. بیشتر کتابهایی که با  

المتشابهات یا نزدیک به این عنوان در گذشته و دوره معاصر نوشته شده به   عنوان الایات 

م المتشابه/الایات المشتبهات( به اند. دانش قرآنی آیات شبیه به هم)عل همین بحث پرداخته 

از مباحث علوم قرآنی، نیز همین موضوع را، که مبتنی بر پژوهشی مقایسه ای عنوان یکی 

(.  63، نوع  2، ج۱42۱، سیوطی،  5، نوع  ۱، ج۱4۱0گذارد.)زرکشی، البرهان،  است، به بحث می

ظریفی نهفته است   هایهمِ قرآن اسرار و حکمتدر اختلاف تعابیر موجود در آیات شبیه به

انگیزی در بیان که اندیشه در باره آنها و آگاهی از آنها مفسران را به دقایق و ظرایف شگفت

سازد. مقایسه آیات به ظاهر مختلف تری از آیات قرآن نایل میقرآن و دریافت معارف گسترده

یز زیر مجموعه  و متناقض قرآن، به منظور فهم صحیح آنها و رفع تعارض و تناقض میان آنها ن

 گیرد.گونه قرار میهمین

انجام   این سه گونه مطالعه تطبیقی در صورتی که در بستر تفسیر موضوعی  از  هریک 

نتیجه آن در شناخت کاملتر و دقیق این نوع  گیرد،  نیز  تأثیر شگرفی دارد. گاه  تر موضوع 

در بیان قرآن، تفسیر    ها و اعجاز نهفتهمطالعه تطبیقی با اغراض دیگری از جمله درک زیبایی



 

 

ش
وه

پژ
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/پ

وم
 س

ره
ما

/ش
وم

 د
ال

/س
ن

ار
مق

ر 
سی

 تف
مه

نا
۱۴

۰۳
 

 

64 

های قرآن در  دقیق آیات شبیه به هم و کشف رازهای اختلاف تعابیر قرآن، کشف اسرار قصه 

های گزینش شده پیامبران در هر سوره و ارتباط هر قصه با هر سوره، یا کشف اغراض قصه 

دقیق سوره، کشف  آن  سوره غرض  محوری  اغراض  میتر  انجام  و...  قرآن  -گیرد.)طیبهای 

 ( 59 -32، ص۱6، ش۱402سینی و همکاران، ح

 قرآنی. مطالعات تطبیقی برون 2-2

قرآنی هر نوع مطالعات تطبیقی در باره قرآن، تفسیر و مقصود از مطالعات تطبیقی برون

از مطالعات تطبیقی درون باشد.  قرآنی در سه محور یاد شدهعلوم قرآن است که فراتر  اش 

شود: یکی  ت تطبیقی خود به دو قسم اساسی تقسیم میچنانکه اشاره شد این نوع مطالعا 

 دینی. مطالعات تطبیقی فرادینی و دیگری مطالعات تطبیقی درون

 . مطالعات تطبیقی فرادینی 2-2-۱

از واژه، قصه،   از مطالعات تطبیقی فرادینی آن است که یک موضوع قرآنی)اعم  مقصود 

خ منابع  سایر  از  موضوعی  با  مسائل(  و  موضوعات  قرآن عموم  از  به  ارج  اسلام  دین  و  کریم 

محور انجام    4توان در  مقایسه و مطالعه تطبیقی گذاشته شود. این نوع مطالعه تطبیقی را می

 داد:  

 . مطالعات تطبیقی بین الادیانی 1- 1- ٢- ٢

هایی  کریم، مطالعات تطبیقی آموزهیکی از قلمروهای پراقبال در مطالعات تطبیقی قرآن 

یر کتب آسمانی و دینی، یا بین الادیانی است. در این حوزه هم پیش از کریم با سااز قرآن 

تری  ها آثار فراوانها، مطالعات تطبیقی انجام گرفته، و هم در مقایسه با سایر حوزهسایر حوزه

در قالب مقاله و کتاب، یکی از موضوعات مشترک میان قرآن و عهدین را به صورت تطبیقی 

لاوه در این قلمرو، هم محققان مسلمان صاحب آثار فراونند و هم  اند. به ع به بحث گذاشته

-اند. گفتنی است که مطالعات تطبیقی بینخاورشناسان آثار متعدد و ارزشمندی تألیف کرده

تر و  الادیانی در موارد فراوان شایسته نام تفسیر تطبیقی است؛ زیرا به فهم و تفسیر دقیق

قرآنصحیح  آیات  از  منتهیتری  مقایسه    کریم  این  فراوانی  موارد  است، همچنانکه در  شده 

کند.  کریم نسبت به عهدین و سایر کتابهای دینی آسمانی را اثبات میهای قرآن برتری آموزه 

« التوراة و الانجيل و القرآن و العلماز مشهورترین این آثار که با هدف اخیر تألیف شده کتاب »
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تألیف موریس بوکای فرانسوی است. برخی آثار در این حوزه نیز با هدف نشان دادن برتری  

 های عهدین تألیف شده است.  کریم نسبت به آموزههای قرآنآموزه 

 العصری . مطالعه تطبیقی بین ٢- 1- ٢- ٢

حوزه از  قرآنیکی  تطبیقی  مطالعات  فرهنگی  های  معارف  و  مفاهیم  مقایسه  پژوهی، 

جاهلی)بینکریم  قرآن  دوره  در  رایج  فرهنگ  و  مفاهیم  مطالعه  با  نوع  این  است.  العصری( 

کریم، درک پایبندی زبانی قرآن نسبت به زبان قوم،  تر قرآنتطبیقی برای فهم بهتر و روشن

کریم در کاربرد مفاهیم و افزایش و کاهش معانی ایجاد  شناخت تغییر و تحولاتی که قرآن

کریم در مقایسه  داده، شناخت میزان تحولات و ارتقای فرهنگی که قرآن کرده و یا آنها را ارتقا  

ترین بسترهای این حوزه از شود. از این رو مهمبا فرهنگ جاهلی ایجاد کرده و... انجام می

کریم است. در این حوزه نیز مطالعات تطبیقی، معناشناسی تاریخی و فرهنگی مفاهیم قرآن

 هش و منتشر شده است. ای پژوکم و بیش آثار پراکنده

 ای . مطالعات تطبیقی میان رشته3- 1- ٢- ٢

از حوزه  پراهمیت و ضروری برای مطالعات تطبیقی در دوره معاصر مطالعات  یکی  های 

بشری، اعم از علوم طبیعی، انسانی، پزشکی و... یا مطالعات میان  تطبیقی میان قرآن و علومی

ین مطالعات علی رغم اهمیتی که دارد، هم  ای در مسائل و موضوعات مختلف، است. ارشته 

بسیار دشوار است و هم نیاز به قواعد و الزامات خاص خود دارد و در عین حال هنوز در آغاز  

های مطالعات تطبیقی که آثار نسبتا خوبی در زمینه آنها تألیف راه است. بر خلاف سایر حوزه 

سایر علوم به ویژه علوم انسانی که از    کریم و ای بین قرآنرشته شده، در حوزه مطالعات میان

ای که بتوان به عنوان الگو معرفی  یافتهاهمیت بیشتری برخوردار است، آثار ارزشمند انجام

از مطالعات تطبیقی، نیاز پژوهشگر به   کرد اندک است. مهمترین چالش فراروی این حوزه 

برای یک مطالعه    تخصص در دو حوزه دانشی است که تاکنون به ندرت حاصل شده است.

یا  رشته میان اقتصاد  یا  روانشناسی  در  مثلا  هم  پژوهشگر  یک  است  لازم  مطلوب  ای 

شناسی و... دارای تخصص باشد و هم در تفسیر قرآن متخصص و صاحب نظر باشد، که  جامعه

البته نادر است. معمولا کسانی که در علوم انسانی صاحب نظرند در تفسیر تخصص لازم و 

باشند.  د و کسانی که در تفسیر قرآن تخصص دارند در علوم انسانی فاقد تخصص میکافی ندارن

دارد که اغلب  شناسی نیز نقش بسیار مهمیای، روش تحقیق و روشرشتهدر مطالعات میان
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روش با  کافی  مهارت  و  آشنایی  فاقد  دینی  انسانی  پژوهشگران  علوم  در  رایج  تحقیق  های 

اند.  ور ما، پژوهشگران فاقد مهارت مطلوب برای کارهای مشترکهستند. به علاوه اینکه در کش

ای هنوز از پیشرفت مطلوب برخوردار نباشند. با این  رشته این همه موجب شده مطالعات میان

ای قابل ستایشند. به دلیل اهمیت و پیچیدگی  رشتهها برای مطالعات میانهمه برخی تلاش

 ت تحقیق مستقلی در باره آن انجام گیرد. این حوزه از مطالعات تطبیقی، لازم اس

 . مطالعات تطبیقی میان قرآن و ادبیات4- 1- ٢- ٢

از گونه تطبیقی قرآنیکی  تطبیقی میان برخی  های مطالعات  فرادینی مطالعات  پژوهی 

هایی مشابه در ادبیات سایر ملل به ویژه ادبیات فارسی است. به دلیل  های قرآن با قصهقصه

تطبیقی از سابقه و تجارب بیشتر، این قلمرو از مطالعات تطبیقی قرآنی،  برخوردای ادبیات  

های قرآن و  گرچه مستقیما به حوزه تفسیر قرآن ارتباط ندارد، اما به مطالعات تطبیقی قصه

قصه مقایسه  نیز  و  یکعهدین  در  قرآن  میهای  شایانی  کمک  دیگر  سوره  با  و  سوره  کند، 

های بهتری مندی از تجارب دانشمندان نقد ادبی تحلیلا بهرهسازد تا ب محققان را توانمند می

 های قرآن ارائه دهند. از قصه 

 دینی. مطالعات تطبیقی درون 2-3

دینی است.  پژوهی درونقرآنی، مطالعات تطبیقی قرآنحوزه دوم از مطالعات تطبیقی برون

از مطالعات تطبیقی درون ا محوریت دین  دینی آن است که یک مطالعه تطبیقی بمقصود 

پژوهی انجام گیرد. این حوزه از قلمرو مطالعات  اسلام در حوزه علوم و تفسیر قرآن و تفسیر

نزدیک معنای خاص  به  تطبیقی  تفسیر  با  اولا  قرآن  سایر  تطبیقی  به  نسبت  ثانیا  است،  تر 

رخوردار  های بیشتری بها، بیشتر مورد اقبال پژوهشگران قرار گرفته است، و ثالثا از گونهگونه

تر در دو شاخه قابل انجام است: مطالعات  است. این حوزه از مطالعات تطبیقی در یک نگاه کلان

 تطبیقی مذهبی، مطالعات تطبیقی فرامذهبی. 

 . مطالعات تطبیقی مذهبی  2-۳-۱

مقصود از مطالعات تطبیقی مذهبی آن است که عنصر مذهب در مطالعه تطبیقی نقش  

شود جنبه مذهبی)کلامی، فقهی( دارد و  ایفا کند. یعنی هم آیه یا موضوعی که انتخاب می

انتخاب میهم مفسرانی که دیدگاهشان مقایسه می با توجه به مذهب شان  به  شود  شوند. 
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تفسیر وی از آیات قرآن تأثیرگذار است. این شاخه، خود عبارت دیگر مذهب مفسر در نوع  

 در دو بخش متفاوت قابل انجام است:

 مذهبی مطالعات تفسیر تطبیقی بین.  1- 1- 3- ٢

در این گونه تفسیر یک آیه یا موضوع قرآنی میان مفسران دو مذهب مختلف از مذاهب  

سنت«، و مشابه  یعه و اهلشود. عمده آثاری که با پسوند »فریقین«، »شاسلامی مقایسه می

می قرار  بخش  این  ذیل  شده  منتشر  و  انجام  تطبیقیِ آن  مطالعات  از  حوزه  این  در  گیرد. 

آیهقرآن معمولا  کلامیپژوهی،  موضوع  با  و  ای  شیعه  فرقه  دو  اختلاف  مورد  که  فقهی  یا 

سیر  سنت است به مطالعه تطبیقی گذاشته شده و دیدگاه مفسران دو مذهب مختلف در تفاهل

شود. گاه نیز دیدگاههای دو مفسر وابسته به دو مذهب مختلف در باره یک  آن مقایسه می

از شیعه با فخر رازی از  آیه یا موضوع فقهی یا کلامی قرآنی، مثلا دیدگاه علامه طباطبایی 

شود. گفتنی است که این دو محور از مطالعات تفسیر تطبیقی، یعنی:  سنت، مقایسه میاهل

. مقایسه دیدگاه دو  2ای فقهی،  ای کلامی، یا آیهت دیدگاه دو مذهب در باره آیه. مطالعا۱

آیه باره  در  به دو مذهب مختلف  وابسته  رواج  مفسر  از  یا کلامی، در حال حاضر  فقهی  ای 

های این قسم از مطالعات تفسیر تطبیقی به این دو محور بیشتری برخوردار است، اما گونه

رفته و فقهی موجود و از میانتری به تعداد مذاهب کلامیای زیادیشود و محورهمحدود نمی

به مذاهب مختلف   متعلق  و مفسران  فقهی  آیات  نمونه در حوزه  برای  دارد.  اسلامی وجود 

باشند: شیعه امامی، اسماعیلیه،  فقهی، این مذاهب شهرت داشته و دارای اندیشه تفسیری می

تواند محور و حنبلی. هر دو مذهب از این مذاهب میزیدیه، ظاهریه، حنفی، شافعی، مالکی،  

توان میان هر دو مفسر تفسیر تطبیقی یک آیه یا موضوع فقهی قرآنی باشد. علاوه براین می

وابسته به دو مذهب مختلف از این مذاهب نیز در خصوص هر یک از آیات و موضوعات فقهی  

ز این مذاهب رواج دارند: امامیه،  نییک مطالعه تطبیقی انجام داد. در بخش مذاهب کلامی

توان یکی از آیات یا موضوعات  حدیث، معتزله، اشاعره، ماتریدیه، سلفیه، خوارج و... که میاهل

در قرآن را محور تفسیر یا مطالعه تطبیقی میان دو مذهب مختلف یا دو مفسر وابسته کلامی

های بسیار زیادی برای مطالعه و  هها و زمینبه دو مذهب مختلف قرار داد. و بدین ترتیب گونه

 شود. تفسیر تطبیقی فراهم می
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میان تطبیقی  مختلف مطالعات  میان مذاهب  اختلاف مذهب  زمینه  به  توجه  با  مذهبی 

 در دو شاخه اساسی و اصلی باید دنبال شود: اسلامی

 از قرآن میان مذاهب مختلف کلامی تفسیر موضوعی کلامی .2-3-۱-۱-۱

قرآن است. شاید  هم و جذاب برای تفسیر تطبیقی، حوزه آیات کلامیهای میکی از حوزه 

بیشترین پژوهشهایی که تاکنون در حوزه تفسیر تطبیقی انجام شده مرتبط با این حوزه، به  

ویژه مباحث کلامی مورد اختلاف میان دو فرقه شیعه و اهل تسنن)اشاعره( اختصاص یافته  

 است. 

 فقهی میان مذاهب مختلف فقهی ایتفسیر تطبیقی آیه .2-3-۱-۱-2

دومین بخش مهم و برجسته در حوزه تفسیر تطبیقی، به مطالعات تطبیقی آیات فقهی  

هایی در  نامهقرآن میان مذاهب مختلف فقهی اختصاص دارد. با اینکه تاکنون مقالات و پایان

فقهی قرآن این حوزه تألیف شده، اما آن گونه که شایسته این بخش از آیات قرآن و مباحث  

است مطالعه تطبیقی انجام نگرفته است، و این احتمالا به دو دلیل بوده است: یکی تخصصی  

بودن مباحث فقهی، که موجب شده هر دانشجو و محققی به خود اجازه ندهد وارد این عرصه  

از مطالعات تطبیقی بشود، و دوم روایت محور بودن فقه شیعه است. از آن جا که فقهای شیعه 

ی استنباط احکام فقهی کمتر به تحلیل و تبیین و تفسیر آیات روی آورده و بیشتر بلکه برا

گیرند، کمتر  برای کشف و استنباط احکام فقهی بهره می بیت به طور کامل از روایات اهل

که ضرورت مطالعات  مباحث تطبیقی بر روی آیات فقهی قرآن انجام گرفته است. در حالی

 توسط محققان ماهر غیرقابل انکار است.  تطبیقی در این شاخه

نکته حائز اهمیت دیگر این است که آن تعداد آثاری که تا کنون در این شاخه، پژوهش  

های مذهب شیعه با همه  و منتشر شده است نیز، همانند مباحث کلامی، به مطالعه دیدگاه 

های  یقی دیدگاهسنت، به عنوان یک فرقه، محدود شده است. اما مطالعات تطبمذاهب اهل

سنت با یکدیگر، برای محققان شیعی تاکنون جذابیت و اهمیتی نداشته و  مذاهب فقهی اهل

اند. گویا آنان مذاهب  تسنن نیز به این حوزه از مطالعات تطبیقی اقبالی نشان ندادهمحققان اهل

مختلف را اند و در مطالعات تطبیقی بیش از آنکه دیدگاههای مذاهب  رایج فقهی را پذیرفته

اند  در کنار هم جمع کنند، تلاش دیگری نداشته و به همه آنها به دیده قبول و احترام نگریسته

اند، در  تر به کار نبردهها و معرفی دیدگاه صحیحو تلاشی در جهت نقد و داوری میان دیدگاه
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نت و  سحالی که این زمینه وجود داشته که این مطالعه تطبیقی به میان مذاهب فقهی اهل

سنت و نیز میان مذاهب فقهی شیعه ط مثلا  یا میان مذهب شیعه و یکی از مذاهب فقهی اهل

آنجا که احساس می از  اما  انجام گیرد.  نیز  امامیه و زیدیه ط  از میان شیعه  این حوزه  شود 

وارد   آن  به  تاکنون  ندارد، محققان شیعی  ثمره چندانی  کاربردی  نظر  از  تطبیقی  مطالعات 

   اند. نشده

 مطالعات تفسیر تطبیقی درون مذهبی.  ٢- 1- 3- ٢

و گاه  در این قسم، دیدگاه دو مفسر وابسته به یک مذهب در حوزه آیات فقهی و کلامی 

ها، و یا تحولاتی که در دیدگاه آنها رخ داده،  شود، تا تفاوت دیدگاهسایر آیات قرآن بررسی می

ا برای  شود.  پیگیری  و  رصد  تطبیقی  مطالعه  طریق  زیر  از  نیز  تطبیقی  تفسیر  از  گونه  ین 

 های این گونه عبارتند از: های متنوعی وجود دارد. برخی از زیرمجموعه مجموعه 

های دو مفسر وابسته به یک مذهب در دو دوره تاریخی. مثلا  أ. مطالعه تطبیقی دیدگاه

دیدگاه یا  مقایسه  پنجم(  طوسی)قرن  شیخ  با  طباطبایی)معاصر(  علامه  طبرسی)قرن  های 

های ملافتح الله کاشانی در منهج الصادقین، به منظور شناخت میزان ششم(، یا مقایسه دیدگاه

 ها و تحولات دیدگاه مفسر دوم. تأثیرپذیری مفسر دوم از مفسر نخست و میزان نوآوری 

دیدگاه تطبیقی  بوم جغرافیایی  ب. مطالعه  به یک مذهب در دو  وابسته  های دو مفسر 

مث دیدگاهمتفاوت،  تطبیقی  مطالعه  محمدجواد لا  با  طباطبایی)ایران(  علامه  تفسیری  های 

فضل حسین  سیدمحمد  با  یا  الکاشف)لبنان(  تفسیر  صاحب  وحی  مَغنیه  من  صاحب  الله 

های تفسیری فخررازی)ایران( با ابن عطیه اندلسی)اندلس(،  القرآن)لبنان(، یا مقایسه دیدگاه

 اش.های تفسیرییی مفسر بر دیدگاهبه منظور کشف تأثیر بوم جغرافیا

های دو مفسر استاد و شاگرد، از یک مذهب، به منظور شناخت  ج. مطالعه تطبیقی دیدگاه

های مفسر شاگرد نسبت به مفسر استاد، مانند مطالعه تطبیقی  میزان تأثیرپذیری و نوآوری

الله جوادی  ی آیت های تفسیرهای تفسیری علامه طباطبایی در یک موضوع با دیدگاهدیدگاه

آملی در تسنیم، یا قرشی در احسن الحدیث یا مکارم در تفسیر نمونه، در یکی از موضوعات  

های تفسیری استاد و  کلامی، فقهی، اجتماعی و... این نوع مطالعه تطبیقی که میان دیدگاه

انجام می و میشاگرد  نیست  مذهبی  لزوماً  تفگیرد،  زیر مجموعه مطالعات  را  آن  سیر توان 

 تطبیقی فرامذهبی هم قرار داد. 
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د. مطالعه تطبیقی دیدگاههای علوم قرآنی مفسران وابسته به یک مذهب. علاوه بر سه  

توان در هر سه حوزه دیدگاههای علوم قرآنی مفسران وابسته به یک مذهب را گونه فوق، می

اختلاف و  شباهتها  شناخت  هدف  با  تطبیقی  صورت  به  تحولاتنیز  و  آنها  در  های  که  ی 

های مفسر متأخرتر بررسی کرد.  های آنها ممکن است رخ داده باشد، و میزان نوآوری دیدگاه

های  های علوم قرآنی سیوطی)قرن دهم( با زرکشی)قرن هشتم(، دیدگاهبرای نمونه، دیدگاه

ر مدخل  الله فاضل دالله معرفت در التمهید، یا با آیتالله خویی در البیان با آیتعلوم قرآنی آیت

دیدگاه آیتالتفسیر،  با  طباطبایی  علامه  را میهای  و...  جوادی  تطبیقی الله  به صورت  توان 

 پژوهش کرد. 

سنت عمدتا میان اصل تفسیر و یا روشها و  گفتنی است که تفسیر مقارَن در میان اهل

 های مذهبی مفسران توجه شده است. در حالی کهگرایشهای آن رواج دارد و کمتر به جنبه 

 سنت قرار گیرد.شایسته است این بُعد از تفسیر تطبیقی نیز مورد توجه پژوهشگران اهل

 مطالعات تطبیقی فرامذهبی  . 2-۳-2

های دو صاحب نظر در حوزه مقصود از مطالعات تطبیقی فرامذهبی آن است که دیدگاه

دیدگاهشان،   در  آنها  مذهب  تأثیر  از  فارغ  تفسیرپژوهی،  و  قرآن  علوم  و  مطالعه  تفسیر  به 

ای، با  تطبیقی و مقایسه گذاشته شود. مثلا دیدگاه دو مفسر در تحلیل نحوی یا بلاغی آیه

یکدیگر سنجیده شود، یا دو روش تفسیری با یکدیگر مقایسه شود. برای این حوزه از مطالعات  

 های خُردتری وجود دارد که از یک منظر در سه شاخه قابل انجام است: تطبیقی نیز زیرحوزه 

 . مطالعات تطبیقیِ تفسیری 1- ٢- 3- ٢

در مطالعات تطبیقی فرامذهبی تفسیری پژوهشگر دیدگاههای تفسیری دو مفسر را فارغ  

کند. در این  تر، با یکدیگر مقایسه میاز مذهبشان، معمولاً با هدف کشف تفسیر بهتر و صحیح 

انتخ برای مطالعه تطبیقی  یا موضوعاتی که  آیات  شوند جنبه اب میگونه مطالعه تطبیقی، 

شوند. مثل آنکه  تحقیق نمییا فقهی ندارند، و یا اگر دارند از آن جنبه فقهی و کلامیکلامی

ای مورد بحث قرار گیرد. این نوع مطالعه تطبیقی را در سه بخش  های ادبی یا بلاغی آیهجنبه 

 . توان انجام دادتفسیر ترتیبی و تفسیر موضوعی می
  



 

 

طب
ت ت

عا
طال

و م
مر

قل
قی

ی
ن

رآ
( ق

ن
ارَ

مق
(

وه
پژ

ی
 

71 

 مطالعات تفسیر ترتیبی تطبیقی 2-3-2-۱-۱

در این نوع مطالعه تفسیر تطبیقی، پژوهشگر یک آیه یا یک سوره از قرآن را محور پژوهش 

های دو مفسر یا دو مکتب تفسیری را، فراتر از دیدگاههای مذهبی آنها، با  قرار داده و دیدگاه

ب تفسیری را به دست های آن دو مفسر یا دو مکتکند تا تفاوت دیدگاهیکدیگر مقایسه می

 تری از آیه یا سوره شریف نائل آید.  آورد و از این طریق به تفسیر صحیح

 . مطالعات تفسیر موضوعی تطبیقی2-3-2-۱-2

از معارف قرآن را  از موضوعات مهم  در این نوع مطالعه تفسیر تطبیقی پژوهشگر یکی 

فسیری را با یکدیگر مقایسه  محور مطالعه تطبیقی قرار داده و دیدگاه مفسران یا مکاتب ت

کریم از  کند. تحقیق در مفاهیم قرآن و مباحث ادبی بلاغی و نقش آن در فهم آیات قرآنمی

جمله موضوعات مهم برای مطالعه تطبیقی موضوعی است. از دیگر موضوعات مهم قرآنی که  

کریم. است.  ظرفیت زیادی برای مطالعات تفسیر تطبیقی دارد، موضوع زن و خانواده در قرآن

 کنیم: به دلیل اهمیت و گستردگی این حوزه، آن را به صورت مستقل مطرح می

 . مطالعات تطبیقی تفسیر آیات مرتبط با موضوع زن و خانواده2-3-2-۱-3

امروزه به مناسب گسترش جهانی مباحث مرتبط با موضوع زن و خانواده و رویکردهای  

اه و  ضرورت  از  موضوع  این  زن،  به  اینفمنیستی  از  است،  شده  برخوردار  فراوانی  رو  میت 

کریم در باره موضوع زن و خانواده نیز دارای اهمیت فراوان است. شناخت دیدگاه اسلام و قرآن

بالتَبَع مطالعات تطبیقی در این حوزه نیز، به منظور شناخت بهتر و بیشتر دیدگاه قرآن و 

می نظر  به  ضروری  مسلمان  اینمفسران  علاوه  به  تفسیر   رسد،  مطالعات  از  حوزه  این  که 

ای انجام  تطبیقی از تنوع زیادی برخورد است. با اینکه در این حوزه مطالعات تطبیقی پراکنده

تری در این باره انجام گیرد  کند مطالعات تطبیقی گستردهگرفته، اما اهمیت موضوع اقتضا می

جمله نمونه تحقیقات روشمندی که نامه دارد. از و ظرفیت فراوانی برای تدوین رساله و پایان

اند الگوی مناسبی برای طلاب و داشجویان قرار گیرد، کتاب  در این موضوع انجام گرفته و می

»بررسی تطبیقی آیات بحث برانگیز مربوط به زنان، با تأکید بر المنار، المیزان و من وحی  

رد گفتگو و مناقشه  آیه مو  8القرآن« تألیف محمدحسن شیرزاد است. مؤلف در این کتاب  

مفسران در باره زنان را در یک مطالعه تطبیقی به بحث گذاشته و دیدگاه سه مفسر مشهور 



 

 

ش
وه

پژ
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/پ

وم
 س

ره
ما

/ش
وم

 د
ال

/س
ن

ار
مق

ر 
سی

 تف
مه

نا
۱۴

۰۳
 

 

72 

معاصر، عبده، طباطبایی و فضل الله، را در تفسیر آیات مورد اشاره با یکدیگر مقایسه کرده  

 است.

 پژوهی . مطالعات تطبیقی تفسیر٢- ٢- 3- ٢

از تفسیر  تفسیر و اصطلاحات تفسیری است که  پژوهی همه مباحث مرمقصود  به  بوط 

آید که در دوره معاصر، به دلیل اهمیتی که دارد، مورد  ای از علوم قرآنی به شمار میشاخه 

تفسیری،  تفسیری، مکتب  تفسیر، گرایش  روش  به  مربوط  مباحث  است.  قرار گرفته  اقبال 

مباحثی   و  تفسیر  منابع  تفسیر،  قواعد  تفسیر،  اصول  تفسیر،  بنیان  مبانی  این دست، که  از 

گیرد. همواره بخشی از  شود، زیر مجموعه عنوان تفسیرپژوهی قرار میتفسیر بر آنها نهاده می

کریم ریشه در همین مباحث بنیادی دارد. به همین  اختلاف مفسران در تفسیر آیات قرآن 

فسیر های مفسران مذهبی و فرامذهبی در تدلیل در کنار ضرورت مطالعه تطبیقی دیدگاه

کریم، ضروری است مبانی مفسران در تفسیر  تر قرآنکریم به منظور درک تفسیر صحیح قرآن 

بندند، منابع تفسیری و سایر مسائل بنیانی  قرآن، اصول و قواعدی که در تفسیر به کار می

تفسیر به مطالعه تطبیقی نهاده شود تا ریشه اختلافات آنها کشف گردد. حتی گاه ضرورت 

العه تطبیقی از مطالعه تطبیقی دیدگاههای تفسیری مفسران ضرورت بیشتر دارد. این نوع مط

 پژوهی در محورهای ذیل قابل انجام است:این حوزه از مطالعات تطبیقی تفسیری و تفسیر 

 . مطالعه تطبیقی مبانی تفسیر2-3-2-2-۱

فسر یا های مهم در مطالعات تفسیر تطبیقی، مطالعه مبانی تفسیری دو میکی از حوزه

مبانی دو روش یا مبانی دو گرایش تفسیری است. در باره مبانی تفسیر تعاریف مختلف ارائه 

های بنیادینی هستند که هم جواز و حقانیت تفسیر قرآن را  شده است. مبانی تفسیر گزاره 

ها  کنند و این گزارههای مفسر در باره تفسیر قرآن را بیان میکند و هم پس زمینهاثبات می

ر روش و رویکرد مفسر و اصول و قواعد تفسیر قرآن اثرگزار است.) روحی دهکردی و تجری،  ب

( این حوزه از مطالعات تفسیر تطبیقی هم به صورت مستقل ممکن ۱۱4، ص77، ش۱394

یا   تفسیری دو مفسر،  مبانی  را  تحقیق خود  پژوهشگر موضوع  یعنی یک  انجام شود،  است 

و هم ممکن است به صورت غیر مستقیم بررسی و مطالعه   مبانی دو روش تفسیری قرار دهد، 

که یک پژوهشگر به مطالعه تطبیقی دیدگاه دو مفسر یا دو تفسیر قرآن شود، یعنی هنگامی

پردازد، به مقایسه مبانی آن دو مفسر با یکدیگر  کریم میدر باره تفسیر آیه یا موضوعی از قرآن 



 

 

طب
ت ت

عا
طال

و م
مر

قل
قی

ی
ن

رآ
( ق

ن
ارَ

مق
(

وه
پژ

ی
 

73 

ر تطبیقی، بر پژوهشگر فرض است که از اختلافات نیز بپردازد. بنابراین در هر پژوهش تفسی

ظاهری مفسران در تفسیر آیات قرآن عبور کرده، بر اختلافات بنیادین و مبنایی آنها تمرکز و  

 تحقیق کند و با مقایسه میان مبانی آنها در باره تفسیرشان داوری کند.

از مطالعات تفسیر تطبیقی، خود زیر حوزه  د، مانند: مطالعه  های مختلفی داراین حوزه 

تطبیقی مبانی دو مفسر، مطالعه تطبیقی مبانی دو تفسیر قرآن، مطالعه تطبیقی مبانی دو  

 روش تفسیری، مطالعه تطبیقی مبانی دو مکتب تفسیری و... 

 های تفسیری . مطالعه تطبیقی روش2-3-2-2-2

روش  مباحث  برخوردار شده  امروزه  زیادی  اقبال  و  اهمیت  از  تفاسیر  است. چه  شناسی 

شناسی از مباحث بنیادین تفسیر قرآن است. از طرفی از عصر صحابه پرداختن به بحث روش 

اند. در دوره معاصر که  کریم پرداختههای مختلفی به تفسیر قرآن تاکنون، مفسران با روش

روش تفسیر  مباحث  در  مختلفی  روشهای  گرفت،  نُضج  و  شد  مطرح  قرآن  تفسیر  شناسی 

شده است. در باره روش یا منهج تفسیر تعاریف مختلفی بیان و گاه میان    کشف و معرفیقرآن 

- 22، ص۱372؛ هدی جاسم،  46-  45، ص۱382روش و گرایش خلط شده است.) شاکر،  

از روش تفسیر را    (44-  40، ص8، ج۱389؛ طیب حسینی،  23 برخی نویسندگان مقصود 

تب تفسیری ماهیت نظری دارد دانند با این تفاوت که معتقدند مکهمان مکتب تفسیری می

های  ( بنابراین نگاه، روش8، ص۱، ج۱39۱و روش تفسیری ماهیت عملی دارد.)نک: بابایی،  

تفسیری با مکاتب تفسیری تناظر دارند و هر مکتب تفسیری، یک روش تفسیری به همراه  

ن به کار  گوید: روش امر فراگیری است که مفسر آن را در همه آیات قرآدارد. تعریف دیگر می

شود و این صرفاً در حوزه منابع و گیرد و اختلاف در آن باعث اختلاف در کل تفسیر میمی

این تعریف خاستگاه روش تفسیری مستندات تفسیر دیده می شود.)شاکر، همانجا( مطابق 

منابع و مستندات تفسیراند. به عبارت دیگر این منابع به کارگرفته شده در تفسیر قرآنند که 

میتعیی متمایز  یکدیگر  از  را  مختلف  روشهای  و  بوده  روش  کننده  اساس ن  این  بر  سازند. 

شود، زیرا منابع و مستندات تفسیر روش اساسی منحصر و محدود می  4روشهای تفسیر در  

چیزند: مستندات تفسیر یا نقل است)روش نقلی یا مأثور(، یا عقل است)روش عقلی(، یا    4

های تفسیر نیز به این تجربه و علم)روش علمی(. سایر روششهود است)روش عرفانی( و یا  

گردد. مثلا تفسیر قرآن به قرآن، تفسیر روایی، تفسیر صحابه و تابعان و... به  چهار روش برمی
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باز   عقلی  تفسیر  به  ادبی  روش  عرفانی،  تفسیر  به  باطنی  تفسیر  روش  نقلی،  تفسیر  روش 

و...)می پژوهشگران با ترکیب این  ( ب 42طیب حسینی، همانجا، ص  گردد  ا این حال برخی 

اند که هر  های تفسیری زیادتری را معرفی کردهها و با مشرب خاص خود، خرده روشروش

توان دو  ( نیز می29-25یک از اینها قابل مطالعه تطبیقی و مقایسه است.)بابایی، همان، ص 

با یکدیگر مقایسه ک را  به دو روش متفاوت تفسیری  نقاط  تفسیر وابسته  رده، ضمن کشف 

اشتراک و اختلاف آنها، امتیازات و برتری هریک را در کشف مراد الهی و تفسیر قرآن شناخت  

های این گونه از مطالعات تفسیرپژوهی تطبیقی آن است که پژوهشگر  و شناساند. از زیرشاخه

 دو تفسیرِ دارایِ روش مختلف را با یکدیگر مقایسه کند. 

 های تفسیری یقی گرایش. مطالعه تطب2-3-2-2-3

های مطالعات تفسیر تطبیقی، مقایسه میان دو گرایش یا اتجاه تفسیری به از دیگر حوزه 

منظور شناخت تفاوتها و اشتراکات دو گرایش تفسیری و مزیت هر یک بر دیگری در تفسیر 

متفاو نیز  تفسیر  رویکرد(  اتجاهِ)گرایش/  یا  گرایش  از  پژوهان  قرآن  تعاریف  است.  ت قرآن 

حسینی،  48-47، ص۱382است)شاکر،   طیب  ج۱389؛  از  40- 37،  8،  ذیل  تعریف  اما   ))

گرایش، امروزه نزد بیشتر محققان مقبول افتاده است: گرایش تفسیری همان هدفی است که 

العین خود قرار مفسر در تفسیر خود به آن روی می را نصب  آورد و در نوشتن تفسیر آن 

های تفسیری ( بنابراین تعریف، مشهورترین گرایش23-22، ص۱، ج۱4۱8دهد.)رومی،  می

گرایش از  فلسفی،  عبارتند  اجتماعی،  هدایتی،  تربیتی،  علمی،  ادبی،  فقهی،  کلامی،  های: 

، ۱389عرفانی، وعظی، تاریخی، فرهنگی، سیاسی، اخلاقی، انقلابی، عصری و...)طیب حسینی،  

ا را که با هم نقطه مشترک یا قرابت  ه تواند هر یک از این گرایش( پژوهشگر می40-39، 8ج

های این گونه از مطالعات تفسیرپژوهی تطبیقی آن دارند، با یکدیگر مقایسه کند. از زیرشاخه

 است که پژوهشگر دو تفسیرِ دارایِ رویکرد و گرایش مختلف را با یکدیگر مقایسه کند. 

 . مطالعه تطبیقی مکاتب تفسیری 2-3-2-2-4

از مکاتب زبان عربی  شود. مدرسه تفسیر کوفه، یعنی مکتب  « تعبیر میمدرسةبه »  در 

، یعنی مکاتب  النحویةتفسیر کوفه، یا مدرسه حدیثی قم، یعنی مکتب حدیثی قم، یا المدارس  

اند: گروهی از فیلسوفان، متفکران یا پژوهشگران که  نحوی. در تعریف مدرسه / مکتب گفته 

،  ۱408ترکی رسیده باشند.)انیس و همکاران،  روش معینی را پذیرفته باشند یا به نظر مش
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ها و افکار یک استاد که در جمعی نفوذ یافته یا  اند: به مجموع اندیشهماده »درس«( نیز گفته

(. در زبان عربی  2۱384، ص ۱4، ج۱377شایع شده باشد، مکتب آن استاد گویند.)دهخدا،  

می نسبت  استاد  به  را هم  تفسیر  م مدرسه)مکتب(  مثلا  ابن  یدهند،  تفسیر  مدرسه  گویند: 

عباس، مدرسه تفسیر ابن مسعود و...، هم به مکانی که استادان صاحب مکتب در آنجا حضور 

گویند مدرسه تفسیر مکه، مدرسه تفسیر مدینه، مدرسه دهند، مثلا میاند نسبت میداشته 

آن جمع  تفسیر اندلس و...، و هم به خودِ دیدگاه و روش مشترک و پذیرفته شده از سوی  

گویند: مدرسۀ تفسیر عقلی، مدرسه تفسیر ادبی، مدرسۀ تفسیر قرآن دهند، مثلا مینسبت می

به قرآن، مدرسه تفسیر روایی و...؛ بنابراین ویژگی مکتب یا مدرسه تفسیری آن است که اولاً 

دارای روش مشترک یا دیدگاه مشترکی در تفسیر قرآن باشد، ثانیاً آن دیدگاه از سوی یک 

واسطه و باواسطه اش نفوذ یافته باشد،  تاد و مفسری مطرح شده و در جمعی از شاگردان بیاس

به عبارت دیگر از سوی جمعی پذیرفته و در تفسیر به کارگرفته شده باشد. در این صورت به 

می گفته  تفسیری  مکتب  روش  یا  دیدگاه  توضیح، میآن  این  با  یا شود.  روش  دو  هر  توان 

ی تفسیر قرآن که مطرح شده و گروهی از مفسران آن روش یا دیدگاه را  دیدگاهی در چگونگ

توان به صورت تطبیقی مطالعه و آنها را با یکدیگر مقایسه  پذیرفته و به کار گرفته باشند را می

توان گفت: مطالعه تطبیقی مکتب تفسیر قرآن با  کرد. مثلا در مورد تفسیر قرآن به قرآن می

باطبایی، یا فرضاً مکتب تفسیر قرآن به قرآنِ قم، با مکتب مثلاً تفسیر قرآن، یا مکتب علامه ط

یا تفسیر ادبی یا مکتب تفسیر قرآن به قرآن مصر. هم توان چنین میقرآن به قرآن عبده، 

مکتب تفسیری قم را به طور مطلق با مثلاً مکتب تفسیری مصر یا لبنان یا سوریه و هر جای  

ای مقایسه کرد. اما انتساب مکتب به  شدهخاص و شناخته  دیگری که دارای مکتب تفسیری

تواند یکی از محورهای مطالعات تفسیر تطبیقی باشد، مثل مطالعه  شهر با همه جامعیتش می

 تطبیقی مکتب تفسیری قم با مکتب تفسیر نجف، یا مکتب تفسیری لبنان، و... 

 سیری . مطالعه تطبیقی اصول و قواعد دو روش یا مکتب تف2-3-2-2-5

بحث درباره اصول و قواعد تفسیر از اهمیت بسیار زیادی برخوردار بوده و صحت و سقم  

های تفسیری و مفسران به نوع اصول و قواعدی که در  ها و گرایشبسیاری از تفاسیر و روش 

های مطالعات  گیرند وابسته است. مبتنی بر این اهمیت، یکی از حوزهتفسیر قرآن به کار می

قی، مقایسه میان اصول و قواعدی است که دو تفسیر قرآن، دو مفسر قرآن، یا دو  تفسیر تطبی 
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گیرند. در باره ترادف یا تفاوت اصول  روش و مکتب تفسیری، از آنها برای تفسیر قرآن بهره می

میبدی،   است.)فاکر  نظر  اختلاف  و  بحث  تفسیر  مبانی  با  اصول  یا  تفسیر،  قواعد  ،  ۱428با 

بابایی،  34-30ص بیان شد  ۱6، ص۱392؛  تطبیقی  تفسیر  مبانی  (، همانگونه که در فصل 

شود، یا به منشأ و مصادر تفسیر، ها استوار میهایی که تفسیر بر آنتوان اصول را به بنیانمی

دهد« تعریف،  های آن را پوشش میچنین ضوابط ناظر به کلیت تفسیر که همه بخشو هم

ی هستند که با آن، احکام جزئی تفسیر آیات قرآن  هایی کلّ در مقابلِ قواعد تفسیر که حکم

می »شناخته  جزئيةٍشود؛  احکام  علی  به  تتَُعرَّف  كلَّیٌّ  )السبت،  حکمٌ  ص۱426«  یا  23،   )

مند  هایی مبتنی بر مبانی متقن عقلی، نقلی و عقلایی که تفسیر قرآن را ضابطه »دستورالعمل 

(.  ۱6یابد« )بابایی، همان، صمراد آیات کاهش میها، خطا در فهم معنا و  کرده و با رعایت آن

از هنجارها و باید و نبایدهای تفسیر هستند، با این   بنابراین، اصول و قواعد تفسیر هر دو، 

کنند و اصول ترند و بستر تفسیرِ بخشی از قرآن را فراهم میتفاوت که قواعد تفسیر جزئی

دارد، مانند: »ضرورت تفسیر قرآن مطابق تر بوده و به کلیت تفسیر قرآن نظر  تفسیر کلان

«  بیتو اهل  صلى الله عليه وسلمفرهنگ عصر نزول و قرائت صحیح و رایج«، »ضرورت اخذ تفسیر از پیامبر

توان به مطالعه تطبیقی اصول و قواعدی که هر یک از مفسران، و... بر اساس این تعریف می

را تفسیر کنند، روی    گیرند تا آیات کتاب الهیهای تفسیر، به خدمت مییا مکاتب و روش

توان کاربرد هر یک از اصول و قواعد تفسیر توسط دو مفسر را با یکدیگر  چنین میآورد. هم

 مقایسه کرد. 

 . مطالعه تطبیقی منابع تفسیر 6- 2-3-2-2

از حوزه منابع تفسیر در  یکی  از  های تفسیرپژوهی تطبیقی منابع تفسیر است. مقصود 

گانه تفسیر است که در روش تفسیر به آن اشاره شد. همه   4اینجا اعم از منابع و مستندات  

واسطه،  مستندات و منابع مکتوب و غیر مکتوب با همه تنوعش، و اعم از منابع با واسطه و بی

گیرد  یا منابع دست اول و غیر دست اول، که مورد استفاده مفسران در امر تفسیر قرآن قرار می

ر آیات الهی و کشف مرادات خداوند از آیات شریفه قرآن و هر مفسر با تکیه بر آنها به تفسی

قرار میمی تفسیر  منابع  جزو  اینجا  در  اهمیت پردازد،  از  تفسیر  منابع  باره  در  بحث  گیرد. 

بسیاری برخوردار است و در اعتبار یا عدم اعتبار تفسیر نقش بسزایی دارد. مثلا اگر کسی  

تفسیر فرات کوفی را غلوآمیز دانسته و برای آن   برای تفسیر تابعین اعتباری قائل نباشد، یا
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کند. به طور  اند نقد و رد میارزشی قائل نباشد، تفاسیری را که از این دو منبع بهره گرفته

توان به دو قسم معتبر و نامعتبر تقسیم کرد و بر اساس این تقسیم کلی منابع تفسیر را می

یا مکاتب تفسیری پرداخت و میزان اعتبار    در یک مطالعه تطبیقی به ارزیابی تفاسیر قرآن

توان منابع تفسیری گذاری کرد. در مطالعه تطبیقی میکارگیری منابع ارزشآنها را از نظر به

توان دو مکتب یا دو روش تفسیری یا دو مفسر و یا دو تفسیر را با یکدیگر مقایسه کرد. نیز می

گر مقایسه کرد، یا مثلا منابع تفسیری شیعه  را با یکدی منابع تفسیری فِرَق و مذاهب اسلامی

سنت، یا با مذهب زیدیه، اسماعیلیه، نیز منابع تفسیر معتزله با اشاعره، و نظیر اینها  را با اهل

را در یک مطالعه تطبیقی با یکدیگر مقایسه کرد. در این حوزه از مطالعات تطبیقی، مطالعه  

 از اهمیت و رواج بیشتری برخوردار است.  سنتتطبیقی منابع تفسیر دو مذهب شیعه و اهل

 . مطالعه تطبیقی دو لون تفسیری 2-3-2-2-7

پراکنده است و هنوز تعریف روشن،  لون تفسیر بسیار  پژوهان در تعریف  عبارات قرآن 

سایر  از  را  »لون«  اصطلاح  و  گیرد  آرام  آن  به  نفس  که  تفسیری،  لون  از  یکسانی  و  دقیق 

نهج)روش(، اتجاه)گرایش(، و مکتب تفسیری متمایز کند، از پژوهی، مثل ممصطلحات تفسیر 

رسد لون اعم از مکتب، روش و گرایش تفسیر باشد،  حال به نظر میآن ارائه نشده است. با این

ها و مکاتب تفسیری نشان دهنده لونی از تفسیر ها، گرایشبه این معنا که هر یک از روش

های مختلفی برخوردار  تواند از لون یا مکاتب تفسیر میها  ها یا گرایشاست، اما هر یک از روش 

تواند دارای لون خاص و متفاوتی از باشد. به عبارت دیگر هر تفسیری از یک مفسر خاص می

باشد. فی تفاسیر  به تعداد سایر  روایی  یا روش تفسیر  به قرآن  المثل در روش تفسیر قرآن 

این شیوه تفسیر نوشته  به  لون  مفسرانی که  روایی  اند  بنابراین تفسیر  تفسیری وجود دارد. 

نورالثقلین حُویزی برخوردار از لونی متفاوت از تفسیر روایی البرهان بحرانی است، یا تفسیر 

به قرآن علامه به قرآن آیت قرآن  از تفسیر قرآن  لونی متفاوت  دارای  الله جوادی طباطبایی 

و سلیقه شخصی و توانمندی علمی  است. بنابراین لون تفسیر در واقع تبلور شخصیت مفسر

یک تفسیر  که  است  قرآن  تفسیر  در  متمایز  مفسر  مشابه  تفاسیر  سایر  از  را  مفسر 

( مطالعه تطبیقی در باره الوان تفسیری با مطالعه  44، ص8، ج۱389حسینی،  )طیب۱کند. می

 
نویسد:  کار برده در تعریف آن می. امین خولی که احتمالا برای نخستین بار مصطلح لون تفسیری را به   ۱

پردازد با تفسیر و  مقصود از الوان تفسیر آن است که مفسری که به تفسیر یک متن به ویژه یک متن ادبی می
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آنها معرفی شد،  هایی که برای  ها و مکاتب تفسیر و زیرحوزه ها، گرایشتطبیقی در باره روش

دارد.   پوشانی  هم  متفاوت،  تفسیری  گرایش  یا  روش  دو  به  متعلق  تفسیر  دو  مقایسه  مثل 

ای که برای آن  ها و مکاتب تفسیری، با گسترهها و گرایشبنابراین مطالعات تطبیقی روش

 گیرد. معرفی شد، الوان تفسیری را نیز در برمی

 مفسران صحابه یا تابعین . مطالعه تطبیقی میان دو مفسر از2-3-2-2-8

های مفسران صحابه و تابعان از اهمیت بسیار زیادی برخوردار  مطالعه تطبیقی میان دیدگاه

های تفسیر در عهد صحابه و تابعان شده و راهی  است. این نوع پژوهش موجب شناخت ریشه 

ترش گیری و گسبرای کشف عوامل سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و مذهبی تأثیرگذار بر شکل

سده در  اسلامیتفسیر  نخستین  مطالعات  های  از  حوزه  این  به  معمولا  خاورشناسان  است. 

کنند، اما  های آن تحلیل میهای تفسیری را از سرچشمه تطبیقی اقبال نشان داده و دیدگاه

از مطالعات تفسیر تطبیقی چندان   در کشور ما و میان پژوهشگران ما نسبت به این حوزه 

 تعیین  در حدیث و تفسیر این که بسیار مفید و ضروری است. مقاله »تعاملاقبال نشده، با  

 – ۱۱، ص8، ش۱379نیا)ترجمان وحی، المثانی« از اُری رُبین، ترجمه: مرتضی کریمی سبع

 های جالب و الگویی مناسب برای این نوع مطالعه تفسیر تطبیقی است.  ( از نمونه 3۱

متعلق به یک مکتب یا روش و یا گرایش تفسیر،   مطالعه تطبیقی دو تفسیر از دو مفسران

و یا دو مفسر متعلق به دو روش، گرایش، مکتب و لون تفسیری به منظور کشف تفاوت آن 

های چهار حوزه  دو در بهره گیری از روش یا گرایش و مکتب ولون در تفسیر، از زیر حوزه

 یادشده است.

 و تفسیر صحابه یا تابعان  بیت . مطالعه تطبیقی میان تفسیر اهل 2-3-2-2-9

این نوع مطالعه تفسیر تطبیقی امروزه از ابعاد مختلف ضرورت بسیار زیادی دارد. از مطالعه  

آید که روایات تفسیری این مفسران حقیقی و بیت ع به نظر میظاهری روایات تفسیری اهل

 
آید با شخصیت خود و سطح و افق  دهد و هنگامی که در مقام فهم عبارتی بر میفهم خود به آن متن رنگ می

تواند در تفسیر یک متن از ذات و شخصیت خود  کهمفسر هرگز نمیکند؛ چرا فکری خویش آن را تحدید می

فهمد و به همین مقدار و مطابق  رسد، میبگذرد. بنابراین از متن تنها همان چیزی را که اندیشه ش به آن می

کند. درحقیقت مفسیر، عبارت را مطابق با فهم خود به این  با آن در باره متن داوری کرده بیانش را تحدید می

تا،  کند.)نک: خولی، تفسیر، بیشکد وبه قدر توان فکری وعقلی خود از آن معنا استخراج میسو و آن سو می

 ( 44،  8، ج۱389؛ طیب حسینی، گرایشها و روشهای تفسیر، 363 -362، ص5ج
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ات تفسیری آنان  سو بخش زیادی از روایآگاه به همه دانش قرآن بسیار پیچیده است. از یک

التزامی آنها مدلولهای  از  قرآن است، و بخشی  باطن  یا تفسیر  تأویل  و غیرصریح و  در واقع 

با تفسیر    بیتمنطوق آیات شریفه است و از سوی دیگر بسیاری از روایات تفسیری اهل

ن مفسران صحابه و تابعان اختلاف زیادی، گاه در حد تعارض دارد. وجود روایات تأویلی فراوا

بیت گاه موجب شده برخی مفسران دیگر مذاهب، شیعه را به  در میان تفسیر منقول از اهل

را زیر سؤال ببرند و شیعه را از   بیتگرایی در تفسیر متهم کرده و اساس تفسیر اهلتأویل

گرایی در تفسیر و تعصب در تفسیر مذهبی متهم کنند. بر این اساس مطالعه  اساس به فرقه

با تفاسیر صحابه و تابعان ط همراه با رمزگشایی   بیتند روایات تفسیری اهلتطبیقی روشم

اهل تفسیری  روایات  از  در    بیتصحیح  پذیرفته شده  و  قواعد صحیح  و  اصول  بر  مبتنی 

اهل  تفسیری  روایات  اختلاف  و  اشتراک  نقاط  بر شناخت  تأکید  با  از    بیتتفسیر، همراه 

دییک سوی  از  تابعان  و  صحابه  و  تفسیری سو  روایات  صحیح  فهم  موجب  تنها  نه  ط  گر 

علیه شیعه را بر طرف میمی  بیتاهل اتهامات  از  زیادی  کند و زمینه گردد، بلکه بخش 

سازد.  گسترش و تعمیق استنباط از معارف قرآن را برای همه مفسران جهان اسلام فراهم می

آنها تفسیر خاصی ارائه داده، و مکتب از    بیتباور بر این است که همه آیات قرآن که اهل 

اند قابل مطالعه تطبیقی با تفسیر صحابه و تابعان  ویژه و متمایزی از اسلام را به تصویر کشیده

اهل تفسیری  روایات  از  تفسیر  قواعد صحیح  و  اصول  بر  مبتنی  و  مقبول  تبیینی    بیتو 
 ته است.  باشد. در این حوزه نیز هنوز پژوهشهای درخوری انجام نگرفمی

 . مطالعات تطبیقی علوم قرآنی ۳- 2-۳

مجموعه به  زبانان  فارسی  عرف  در  قرآنی  دانشعلوم  از  با  ای  مرتبط  و  پیرامونی  های 

شود و در مقابل معارف قرآن که با معانی و معارف نهفته در آیات قرآن کریم اطلاق میقرآن 

م القرآن« برای دلالت بر هر دو  در ارتباط است، قرار دارد. در عرف عرب زبانها تعبیر »علو

رود. مجموعه مباحث علوم قرآنی  معنا)تفسیر و معارف قرآن، علومِ پیرامونی قرآنی( به کار می

دهند: یک بخش مباحث علوم قرآنی که در فهم و تفسیر قرآن را در دو بخش کلی قرار می

متشابه،  دارای نقش  مانند مباحث قرائات، ناسخ منسوخ، محکم و  اسباب نزول مقدم و  اند، 

مؤخر، عام و خاص قرآن، مباحث بلاغی و صرفی و نحوی و اعرابی قرآن، کلمات غریب قرآن 

و...، و بخش دیگر، مباحثی از علوم قرآنی که در فهم و تفسیر قرآن نقش ندارند، و شناخت و  
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، نامهای قرآن  های قرآندهند، مانند تعداد آیات و سورهکریم به ما میهایی درباره قرآنآگاهی

 های قرآن، و... ها، فضائل و خواص آیات سوره و سوره

هر دو بخش از مباحث علوم قرآنی قابلیت مطالعه تطبیقی دارد، اما مطالعات تطبیقی در 

برخوردار  بیشتری  بسیار  اهمیت  از  است  اثرگذار  قرآن  تفسیر  و  فهم  در  که  نخست  بخش 

فصل)نوع( به بحث گذاشته    47تاب خود در ضمن  باشد. زرکشی مباحث علوم قرآنی را در کمی

آن را که به مباحث مختلف بلاغت قرآن اختصاص داده شاه بیت همه مباحث    46و فصل  

است. دو فصل   قرآن   47و    46شمرده  بلاغی  و  اعرابی  ط  نحوی  مباحث  به  که  این کتاب، 

گیرد. همه  برمی  اختصاص یافته، خود حوزه بسیار متنوع و پشماری از مسائل علوم قرآنی در

البرهان آورده برای مطالعه تطبیقی و بررسی   مباحث و مسائل علوم قرآنی که زرکشی در 

دیدگاه مفسران و دانشمندان علوم قرآنی مناسب و سودمند است به ویژه مباحثی که در فهم  

و تفسیر قرآن نقش مستقیم یا غیر مستقیم دارند. سیوطی در کتاب مشهور الاتقان فی علوم  

فصل)نوع( به بحث   80القرآن، بر تنوع و تعداد مباحث علوم قرآنی افزوده و آنها را در ضمن  

های سیوطی نسبت به زرکشی دارای اهمیت نیستند، به علاوه  گذاشته است. اما همه افزوده

ها را در ذیل سایر فصول به بحث گذاشته و برای آنها فصلی اینکه زرکشی بیشتر این افزوده

ای با مسائل  وده است. به هر روی حوزه مباحث علوم قرآنی حوزه بسیار گستردهمستقل نگش

توان علاوه با مطالعه تطبیقی موضوعات، دیدگاه صاحب نظران در فراوان است و در آن می

 این حوزه را نیز با یکدیگر مقایسه کرد.

 نتیجه گیری

پژوهی چه قلمرو  قرآن  مقاله حاضر در صدد پاسخ به این سؤال بود که مطالعات تطبیقی

را در برمیو حوزه نتیجه به دست آمد که مطالعات  هایی  این  انجام شده  بررسی  از  گیرد؟ 

گیرد که در یک  پژوهی قلمرو گسترده ای از مباحث و موضوعات را در برمیتطبیقی قرآن

شاخه   دو  در  تطبیقی  مطالعات  این  کلی  و  عقلی  درون۱تقسیم  تطبیقی  مطالعات  قرآنی  . 

قرآنی، خود در دو شاخه کلی  قرآنی دنبال کرد. مطالعات تطبیقی برونطالعات تطبیقی برونم

دینی و مطالعات تطبیقی فرادینی. مطالعات تطبیقی  قابل انجام است: مطالعات تطبیقی درون

.  2. مطالعات تطبیقی بین قرآن و عصر جاهلی،  ۱فرادینی باز در چهار محور قابل انجام است:  

. مطالعات تطبیقی بین قرآن و  3تطبیقی بین قرآن و سایر ادیان و کتب آسمانی،  مطالعات  
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و...(،   پزشکی  انسانی،  طبیعی،  علوم  از  بشری)اعم  و  4علوم  قرآن  میان  تطبیقی  مطالعات   .

درون تطبیقی  )مطالعات  اول  قسم  اما  میادبیات.  تقسیم  قسم  دو  به  خود  نیز  شود:  دینی( 

و مطالعات تطبیقی فرامذهبی. مطالعات تطبیقی فرامذهبی    مذهبیمطالعات تطبیقی درون

می تقسیم  قسم  سه  به  خود  تطبیقی  نیز  مطالعات  تفسیری،  تطبیقیِ  مطالعات  شود: 

 قرآنی.پژوهی، مطالعات تطبیقی علومتفسیر 

قرآن  تطبیقی  مطالعات  قلمرو  تقسیم  زیر  اگرچه  اما  است،  عقلی  تقسیم  یک  پژوهی 

های  باشد. حوزهقسام استقرایی است و محدود به موارد یاد شده نمی های هر یک از امجموعه

مهمترین حوزه عقلی معرفی شد،  اقسام  از  تطبیقی که در ذیل هر یک  هایی که  مطالعات 

ها به یک مطالعه  توان در باره آنهایی تطبیقی درباره آنها انجام گرفته، و یا می تاکنون پژوهش 

های دیگری وجود دارد که مجال تفصیل آنها در این  وزه تطبیقی دست زد. بالطبع خرده ح

توان با مرور آثار منتشر شده، آنها را شناسایی و به محورهای یاد شده در  مقاله نیست و می

 این مقاله افزود. 
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ات    ش(.۱389)هطادی،  نظری منظم .31 هادبیـ ای پووهشتطبیقى، تعریف و زمینـ مجلطه ،  هـ

 .2ش،  ادبیات تطبیقی

 .دفتر تبلیغات  :قم،  منهج الاوری فى تفسیر القرآن ش(.۱372)هدی جاسم محمد .32
 



 

  هایگونه  سایر با   آن سنجی نسبت  بر تاکید با  معاصر ادبی  تفسیر چیستی

 خولی   امین تفسیری نظریه محوریت   و همسو  تفسیری

 )نویسنده مسئول( ۱پیشوایی  فریده ۱7/07/۱403تاریخ دریافت:  

  ۱4/09/۱403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

 « خولی  امین»  که  است  قرآنی  مطالعات  در  معاصر  رویکردهای  از  یکی  ادبی  تفسیر  نظریه

.  نمودند  عملی  تفسیر  در  را   نظریه  این  وی   شاگردان  ادامه  در  و  کرد  طرح  را  آن  مصری  نواندیش

  چندان  او نظر از ادبی تفسیر ماهیت و کرده بیان ایپراکنده آثار در تنها را خود نظریه خولی

  مشهور   تفسیری، معنای  رهیافت   این  در   «ادب»  واژه   کاربرد  جهتبه  اینکه  ویژه به  ؛نیست  روشن

  هایداده  بر  بنا  و  اسنادی  روش  به  شده  تلاش  مقاله  این  در.  شودمی  متبادر  ذهن  به  ادب

  در   ادبی  تفسیر  ماهیت  که  شود  داده  پاسخ  الؤس  این  به  خولی  آثار  بر  تمرکز  با  و  ایکتابخانه

  واژه   داد  نشان  هایافته.  دارد  همسو  رویکردهای  با  تمایزی  چه  و  چیست  خولی  امین  نظریه

نه  فرهنگی   واژه  لازمه  یا  معادل  نوعیبه  خولی  نظریه  در  ادبی  ادبیات  و  زبان  دستور  است، 

 تفسیر»  ادب، معادل  لغوی  معنای  با  همسو  توانمی  را  ادبی  تفسیر  تردقیق  عبارت  به  عرب؛

  زمان  فرهنگ  خاص عناصر به ناظر که تفسیری گرفت؛ نظر در  «اجتماعی رویکرد با   فرهنگی

 صحیح معنای   بنابراین  ؛باشد  زمان  آن خاص  یا  غالب یا  برجسته  فرهنگی  های ویژگی یا  نزول

  تعیین   فهمیدند، بایدمی  را  قرآن، آن  مخاطبان  نخستین  که  گونه  واژه، همان  به  قرآن، واژه

 که   سنتی  ادبی  تفسیر  با   معاصر  ادبی  تفسیر  اینکه  نتیجه.  دارد  خاصی  اقتضائات  که  گردد

  دقیق   ارزیابی  جهتبه  و  داشته  ماهوی  است، تفاوت  بلاغت  صنعت  و  عرب  ادبیات  به  معطوف

 وجود  همچنین.  گردد  بررسی  آن  پیدایش   هایزمینه   نیز  و  هامولفه  و  مبانی  بایستمی  آن

 . کند می متمایز تاریخی  یا  بیانی تفسیر از را آن هاویژگی برخی

  . الخولی، تفسیر ادب، تفسیر امینمعاصر،  ادبی تفسیر:  هاکلیاواژه

 

 f.pishvaee@dte.ir  .، قم، ایرانالزهرا    جامعةمدرس حوزه علمیه و پژوهشگر  .۱
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 مقدمه

 پرداز نظریه  همت  به،  بود  حسینطه  آن  آغازگر  که  حاضر  عصر  در  تفسیر  به  ادبی  رویکرد

  عملی  شکل  به  را  آن،  الشاطیبنت،  وی  همسر  و  شاگرد  سپس  شد؛  مدون،  خولی  امین،  مصری

 را  قرآن  کوشیده  خود  نظریه  در  خولی.  کرد  تألیف  را  کریم  قرآن  بیانی   تفسیر  و  داد  توسعه

 تفسیری  رهیافت.  دهد  تطبیق  آن  بر  را  ادبی  متون  فهم  اقتضائات  و  کند  معرفی  ادبی  متنی

  بود   تفسیر  در  سنتی  ادبی  رویکرد   با  متفاوت  و  سابقهبی  و  جدید  خود  نوع  در  که  خولی  امین

.  شد  روبرو  بررسی  و  نقد  البته   و  استقبال  با  عرب  جهان  در،  گرفتمی   قرار  آن  مقابل  نقطه  در  و

 مسئله  میان  این  در.  گذاشت  جا  به  مهمی  تأثیرات  تفسیری  متأخر  های رهیافت  در  همچنین

  مختلفی  مصادیق  تواندمی  که  است  رهزنی   و   عام   اصطلاح  ادبی   تفسیر  که  اینجاست  اصلی

  قبلی   هایدریافت  و  ذهنی  هایفرضپیش  به  توجه  با  مخاطبی  هر  است  ممکن  و  باشد  داشته

 تبیین  رو  این  از  باشد؛   داشته  خاصی  برداشت  عنوان  این  از،  «تفسیر»  و  «ادب»  هایواژه   از  خود

 طرح  دهد می  نشان  خولی  آثار  بررسی.  است  اهمیت  حائز  قرآن  دانستنادبی  از  خولی  مراد

.  است رایج و متقدم  ادبی تفاسیر با متمایز و  جدید هویت دارای  ادبی تفسیر در او پیشنهادی

 مطرح دوپهلو  و   مصداق  بیان  بدون  و   نظری  شکل   به  را  خود تفسیری  روش،  مقاله یک  در   وی

 صورت   به  را  خود  تفسیری  نظریه  گسترش  و   کردنعملی،  پردازنظریه  یک   منزله  به   و   نموده

  درازمدت  پروژه  یک  قالب  در  الشاطیبنت  جمله  از  شاگردانش  به  بخشیجسارت  با   و  روشمند

  کلام   ادبی  اقتضائات  نیز  و   عرب  ادبیات   و   قواعد  با  آشنایی  طبیعتا.  است  کرده   واگذار  آنها  به

 علوم  بر  تسلط  قرآنی  علوم  مؤلفان  و  دانشمندان  از  بسیاری  و  است  ناپذیر اجتناب  امری  خدا

  بنیاد ) انددانسته  مفسر کار لازمه را بلاغی  علوم  و  اشتقاق  و  نحو و  صرف و لغت همچون  ادبی

  صورت   به  خولی  نظریه  در   اما(  تفسیر  مدخل،  50۱۱ص،  ۱ج،  ۱362،  اسلامی  دائرةالمعارفّ

  که  است  کتابی  قرآن  خولی  نظر  از.  شودمی  تأکید  قرآن  بودنادبی  و  عربی  بر  سابقهکم  و  خاص

  عرب  فخر  و  عربی  فرهنگ  زینت  موجب  و  کرده  حفظ  را  کیانش  و  ساخته  جاودانه  را  عربی  زبان

  عربی   کتاب  این  از  ادبی  فهم  را  قرآن  درست  فهم  لازمه  او(  303ص،  ۱96۱،  خولی. )است  شده

  و   مشهور  ادبی   رویکردهای  با   همسو  عربی   قرآنِ  بودنادبی  وی  دیدگاه   در  اما   کند؛ می  معرفی

 از  است؛  کرده  اراده  قرآن  بودنادبی  از  متفاوتی  و  جدید  معنای  او  بلکه  نیست؛  تفسیر  در  رایج

  و   یابدمی  اهمیت تفسیر  در   قرآن  عربی  هویت  به  توجه   لزوم  از  خولی مراد  شدنروشن   رو  این
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 در.  شود  روشن  تفسیری  هایروش  سایر  با   تمایز  پرتو  در  آن  تعریف  و  ماهیت  است  شایسته

  بخشی   نیز  تفسیری  هایجریان  شناسی  آسیب  کتاب  در  است  گفتنی  حاضر  تحقیق  پیشینه

 صورت  پژوهشی  مقالات  قالب  در  هاییپژوهش  و،  شده   داده  اختصاص  معاصر  ادبی  تفسیر  به

 :از اندعبارت  ترینمهم که گرفته

  عرفان؛   و   برهان،  «تفسیر  در  ادبی   مکتب  بنیادگذاری  و  خولی  امین»  مرتضی؛ ،  نیاکریمی  .۱

 .۱384 زمستان، 6ش

  خردنامه ،  «خولی  امین  قرآنی   هایدیدگاه:  تفسیر  در   ادبی  مکتب»   مرتضی؛،  نیاکریمی  .2

 .۱386، 22ش همشهری؛

،  99ش  ؛مشکوة،  «ادبی  تفسیر  هایمؤلفه  و  خولی  امین»  سیدمحمود؛،  حسینی  طیب  .3

۱387. 

  شناخت؛ قرآن ،  «معاصر  ادبی  تفسیر  گرایش  در  تأملاتی »  سیدمحمود؛،  حسینی  طیب  .4

 .۱388، 2ش

  در   قرآن  تاریخی  -  ادبی  تفسیر  شناسیروش»  امیدوار؛  جنان  و  محمد ،  مقدم  موسوی.  5

 . ۱388، ۱9ش دینی؛ پژوهش ، «معاصر دوره

  ؛ مشکوة،  «معاصر  ادبی  تفسیر  روش  شناسیآسیب »  سیدمحمود؛،  حسینی  طیب  .6

 .۱389، ۱07ش

 تحقیقات،  «ادبی  تفسیر  ساماندهی   و   الشاطیبنت»  ساکی؛   نانسی   و   کاظم  محمد ،  شاکر  .7

 .۱393، 24ش حدیث؛  و قرآن علوم

  ادبی   تفسیر  روش  و مبانی  بازنگری»  ایمانی؛  محدثه  و  پویازاده  اعظم،  محسن، پورقاسم  .8

 . ۱396، 25ش قرآنی؛   هایآموزه، «خولی امین منظر از معاصر

،  قنبری  فاطمه  و  صالحی  محمدعرب،  حسینی  طیب  سیدمحمود،  فریده،  پیشوایی  .9

  معارف   پژوهشنامه  «خولی  امین  تفسیری  نظریۀ  در  نواعتزالی  اندیشه  هایبنیان  نقد  و  تحلیل»

 .۱399، 43ش، قرآنی

  انتقادی   تحلیل»،  صالحی  محمدعرب،  حسینی  طیب  سیدمحمود،  فریده ،  پیشوایی.  ۱0

،  اسلامی  دانشگاه   در   معرفتی  مطالعات)«خولی  امین  ادبی   تفسیر  نظریه  گیریشکل  عوامل

 .۱40۱، 92ش
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  تاریخ   پیوند  تحلیل»،  حسینی  طیب  سیدمحمود،  پیشوایی  فریده   و  مهدی ،  پیشوایی.  ۱۱

 . ۱399، 49ش، پژوهش  آینه در اسلام  تاریخ «معاصر ادبی تفسیر و

  ادبی   مکتب  در  اجتماعی   های تحلیل  و   تفسیر  پیوند  واکاوی »  مقاله   سه  در  همچنین

 شناختیروان   اعجاز  نظریه  اعتبارسنجی»  ؛۱399،  24ش  اجتماعی؛   علوم  و  اسلام،  «معاصر

  کاوی واژگان   تحلیل»  و  ۱400،  33ش  قرآنی؛  هایآموزه،  «خولی   امین  آرای  بر  تأکید  با  قرآن

  ۱400،  99ش  قرآنی؛   هایپژوهش،  «معاصر  ادبی  تفسیر  مکتب  بر  تأکید  با   ادبی   تفسیرهای  در

  مطالعات  به،  اندشده  منتشر  مرتضوی  سیدابراهیم  و  حسینی  طیب   سیدمحمود  توسط  که

 .  هستند کتاب این موضوع از خارج که شده پرداخته تفسیری مکتب این موردی

 معاصر  پژوهشگران  از   هم  و  خولی  امین  شاگردان  از  متعددی   آثار  هم  عربی  مقالات  در

  بلاغت   حوزه  در  او   هاینوآوری  و   علمی  دستاوردهای،  هادیدگاه،  نامهزندگی  درباره ،  زبانعرب

 .آیندمی شمار به تحقیق این منابع که است شده  نگاشته عرب  ادبیات و

  غربی   مؤلفان  از  نگارنده،  انگلیسی  زبان  به  منتشرشده  هایمقاله  در  جستجوها  در  اما

  انگلیسی زبان به  لایدن  دایرةالمعارف جلد  پنج  بررسی در . نیافت ،  باشد  تألیفی اثر که ایمقاله

  یافت ،  باشد  عنوان  در  واژه  این  که   ایمقاله  و   مدخل  Amin al-khuli  کلیدواژه  جستجوی  با

  داده   نشان  مقالات  برخی  مأخذشناسی  قسمت  در  کلیدواژه  این،  متنی  جستجوی  در.  نشد

 literary  ادبی  تفسیر  کلیدواژه  با  جستجو  در.  بود  تحقیق  این  موضوع  از  خارج  که  شدمی

Interpretation نیامد  دست به خولی با  مرتبط ایمقاله، متن در هم  و  عناوین در هم  . 

 دپارتمان   از  ابوزید  تالیف   «للقرآن  الادبیه  المقاربة  مازق »  مقاله،  جستجو  این  دیگر  نتیجه

 :است انگلیسی و تطبیقی ادبیات

Abu Zayd, Nasr Hamd; "The Dilemma of the Literary Approach to the 

Qur`an", gournal of Comparative poetics; N. 23, 2003. 

  بخشی   و  کرده   اشاره  ادبی   تفسیر  جدید   رهیافت   مشکلات  و   تنگناها   به   مقاله  این   در  وی

  پژوهش   آینه   24  شماره  در  نیز   را  مقاله  این  ترجمه.  است  داده   اختصاص  خولی   امین  به  را

 . کرد مشاهده توانمی

  دوم   بخش .  است  "Exegesis of the Quran"  مقاله،  ادبی  تفسیر  با   مرتبط  دیگرِ  مقاله

 معاصر  و  مدرن  اولیه  تفسیر  درباره  "Early Modern and Contemporary"  عنوان  با  مقاله
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  آینه   مجله  86  شماره  در  و  کرده  ترجمه  عباسی  مهرداد  را  Rotraud Wielandt  تألیف

 .است نموده منتشر «معاصر تفاسیر شناسیجریان » عنوان با   پژوهش

  نویسندگان   تألیف  موضوع   این  در  منتشرشده  انگلیسی  هایمقاله  برخی  میان  این  در

  غربی   های چالش  عنوان با   ایترکیه  گوککر   الدیننجیب  مقاله  به   آنها   جمله  از  هستند؛ آسیایی

  اشاره   توانمی  خاورمیانه  در  قرآن  پسااستعماری  تفاسیر:  اسلامی   هرمنوتیکی  هایواکنش  و

 : پردازدمی معاصر تفاسیر رویکردهای بررسی به که کرد

Gökkir, Necmettin; "Western Challenges and Muslim Hermenoutical 

Responses: Post-Colonial Inter Pretations of the Quran in the Middle 

East", Usul-islam Arastirmalari Dergisi (Turkish Journal of Islamis Studies); 

No 22, 2014. 

  های چالش  با  مواجهه  در  زبانعرب  نواندیشان  و   معاصر  متفکران   بندیگروه  بر  تأکید  با  وی

 امین   جمله  از  مسلمان  محققان  رویکردهای،  مقدس  کتاب  و  قرآن  مورد  در  غربی  مطالعات

 .  کشد می نقد  به را ابوزید حامد  نصر و خولی

 «قرآن  ادبی   تفسیر  متد  و  خولی  امین»  عنوان  با   اندونزیایی  زبان  به  دیگر  مقاله  همچنین

 :است شده منتشر

Ramadhani, Wali; "Amin Al-Khuli dan Metode Tafsir sostrawi Atas Al-

Quràn", Journal At-Tibyan: Journal Ilmu Alquràn dan Tafsir; vol. 2, No. 1, 

2017 . 

  کند می  تأکید  وی.  است   کرده  تشریح  را  ادبی  تفسیر   در  خولی  دیدگاه  مقاله  این  نویسنده

  فهم   تأثیر  خولی .  کرد  مواجهه  قرآن  با   عربی  علم   و  ادبیات  با   باید  است  معتقد  خولی  امین  که

 را علمی   تفاسیر دلیل همین به  و  دارد تمرکز قرآن درونی  معنای بر  و کند می انکار  را بیرونی

  کند می  تأکید  ادامه  در  وی.  ندارد  ربطی  زبانی  و  ادبی  جوانب  به  علمی  تفسیر  چون  کند؛می  رد

  علم  محوریت  با التبیان مجله  در مقاله  این. دادند گسترش خولی دانشجویان را روش این که

 .است رسیده چاپ به تفسیر و قرآن

  به  «خولی  امین  اندیشه  مطالعه:  ادبی  تفسیر»  عنوان  با   فوق  مقاله  از  پیش   دیگری  مقاله

 :است داده توضیح را ادبی تفسیر در خولی اندیشه نویسنده  و  شده منتشر زبان همین
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Setiawan, Mohammad Nur Kholiis; "Literary Interpretation of the 

Quràn: A study of Amil al-kholiis Thought", Al-Jamiàh Journal of Islamic 

Studies; vol. 36, No. 61, 1998. 

 تفسیری  هایگونه   دیگر  با  مقایسه  در  و  مستقل  صورت  به  که  پژوهشی  است  روشن  چنانکه

  معاصر  ادبی تفسیر ابعاد به و کند تبیین را ادبی تفسیر ماهیت، خولی خود آثار بر تمرکز با و

 . ندارد وجود، بپردازد

 خولی   امین با آشنایی. ۱

  پژوه قرآن و ادیب( 62ص ؛۱437 خلف؛( )ق ۱385-۱3۱3/  م۱966-۱895) خولی امین

 مدرسه  در  و   شد   متولد  مصر  شوشای   در  میلادی   ۱895  سال  در  معاصر   نواندیشان   از   و  مصری

  و   همان)  .شد می  تدریس  جدید  علوم  مدرسه  این  در.  کرد  تحصیل  الشرعی  القضاء

  تدریس   به  جا  همان  در  ۱920سال  در،  التحصیلیفارغ  از  پس  وی(  93ص  ؛۱98۱سعفان؛

 اول   طراز  مدارس  از  مدرسه  این.  بود  نخست  سال   دو   در  مدرسه  آن  مجله  سردبیر  و  پرداخت

  را مصر آینده قاضیان که  هدف این با، بود کرده تأسیس را آن عبده  که آمدمی شمار به مصر

  سال   از  وی .  کند  آشنا  مدرن  دنیای  موضوعات  و  مفاهیم   با،  سنتی  های دانش  تعلیم   بر   علاوه 

  در  و  بود آلمان برلین در  ۱927 سال از و  رم شهر در  مذهبی امور در مصر سرکنسول ۱924

  الاسلام   بین  الاسلام  صلة  کتاب  او.  شد  آشنا  آلمانی   و   ایتالیایی   هایزبان  با   اروپا   در   اقامتش   مدت
  آلمانی   به  را  الفوجا  و  النیل  بین  صلات  کتاب  و  عربی  و  ایتالیایی  هایزبان   به  را  المسیحیه  و

(  43ص،  ۱967  شبلی؛)  غرب  فرهنگ  با  ایام  این  در  او.  شد  ترجمه  روسی  به  دومی  که  نوشت

  و (  404ص  ؛۱4۱8  سمایلوفتش؛ )  شد   آشنا  برجسته  مستشرقان  دیدگاه   و  استشراق   مراکز   و

  را  مصری ادب  کرسی، یافته انتقال( فعلی  قاهره ) اول  فؤاد دانشگاه   به مصر  به بازگشت  از پس

 وزارت  فرهنگی  کلمدیر  و  دارالکتب  مشاور  سمت  به  و  شد  دانشکده  وکیل  گاهآن  کرد؛  کسب

 ( 43ص، ۱967 شبلی؛. )گردید  منصوب( آینده پرورش و آموزش وزارت)  معارف

  الشاطی بنت،  اللهخلف   جمله  از  شاگردانش  از  تعدادی  با  همراه  م۱943  سال  در  خولی  امین

 گیریشکل  در  نوعی  به  یک  هر  که  داد  تشکیل  الامناء  نام  به  ادبی  ایحلقه  عیاد  شکری  و

)بودند   سهیم   و  داشتند  تأثیر  معاصر  ادبی  تفسیر  نظریه ،  902-90۱ص،  3ج  ؛۱407رومی؛. 

  مجامع   در  هنری  و  ادبی  اهداف  گسترش  و  تحقیق  پی  در  که   گروه  این  (۱9ص  ؛۱40۱  قیام؛
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  در   خولی  مدیریت   با  را  خود   ادبی  مطالب  و   ها اندیشه  و   آراء ،  بود  مصر  مطبوعاتی   و  علمی

 . کردمی منتشر الادب  مجلة نام به ایمجله

 مصطلحات معنایابی .2

  هر   معنای   بررسی  به  که  است  شده  تشکیل  «ادبی»  و  « تفسیر»  واژه   دو  از  «ادبی  تفسیر»

 : پردازیممی واژه دو این ترکیب از حاصل معنای نیز  و آنها از یک

 تفسیر معناشناسی .2-1

  است   سریانی،  خاص  معنای  در  تفسیر  واژه  اصل  اندگفته   برخی.  است  فسر  ماده  از  تفسیر

 رفته  کار  به  مقدس  کتاب  ساختنروشن  و  دادنشرح   معنای  به  زبان  این  قدیمیِ  متون   در  که

،  7ج  ؛ ۱409  فراهیدی؛ )  کتاب  تفصیل  و   بیان  را  فسر(.  ۱57ص  ؛۱385  جفری؛  آرتور)  است

  اظهار   و  کشف  و(  283-282ص،  ۱2ج  ؛۱42۱  ازهری؛)  پوشیده  امر  آشکارساختن   (247ص

،  349ص،  7ج  ؛۱385  زبیدی؛. )اند کرده  معنا،  باشد  اندیشه  و  فکر  آن  در  که  معقولی  معنای

،  کردنروشن،  تبیین  معانی  این  مشترک  وجه(  57ص،  3ج  ؛ ۱4۱2  اصفهانی؛  راغب

  فراهیدی؛ )  دانند می  یکدیگر  مترادف   را  تفسیر  و  فسر  برخی.  است  اظهارکردن  و  آشکارساختن 

-282ص،  ۱2ج  ؛۱42۱ ازهری؛،  55ص،  5ج  ؛۱4۱4  منظور؛  ابن،  248-247ص،  7ج  ؛۱409

  ماده   از  تفسیر  معتقدند  برخی  و(  480ص،  8ج  تا؛بی  مرسی؛،  473ص  ؛۱979  زمخشری؛،  283

 مقلوب   و  سفر  از  مشتق   تفسیر ،  دیدگاه  این  طبق(  49۱ص،  ۱ج  تا؛بی  تهاونی؛. )است  بوده  سفر

  ؛ ۱4۱4  منظور؛ابن. )انددانسته  آشکارشدن  و  کشف  نیز  را  سفر  ماده   معنای  برخی.  است  آن 

 (  370ص، 4ج

  مادی   کشفی  سفر  اما  اند؛ مشترک  کشف  معنای  در  سفر  و  فسر  ماده  دو  است  معتقد  خولی

 ساختنروشن   و  کشف  معنای  به  تفعیل  باب  از  تفسیر  و  باطنی  و  معنوی  کشفی  فسر،  ظاهری  و

 ( 27۱ص ؛۱96۱ خولی؛. )است

،  ۱2ج  ؛۱42۱  ازهری؛)  است  رفته  تفعیل  باب  به  فسر  ماده  آن  در  که  تفسیر  واژه  درمجموع

 به  تکثیر  و  مبالغه  معنای   در   اغلب  که  تفعیل  باب  معنایی  خصوصیت  دلیل  به(  283-282ص

  نمودن آشکار  معنای   به(  438ص،  3ج  ؛۱362  طریحی؛)  فَسر  معنای  در  مبالغه  با ،  رودمی  کار

- ۱3ص،  ۱ج  ؛۱4۱8  معرفت؛. )است  کوشش  و  سعی  نهایت  با  همراه  معقول  و  معنوی  مطالب

۱4 ) 
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(  ق 8۱6)  جرجانی  مثال  برای.  دارد  وجود  مختلفی  هایتعریف،  تفسیر  اصطلاحی  معنای  در

 و   آن  قصه  و  شأن  و  آیه  معنای  توضیح،  شرع  در  و  اظهار  و  کشف  معنای  به  اصل  در  را  تفسیر

  نماید   دلالت  آن  بر  آشکار  دلالت  با   که   لفظی   با ،  است  شده  نازل  آن  در   آیه  که  داندمی  سببی

  جئِنْاكَ   إِلََّا  بِمثَلٍَ  لايَأْتُونَكَ  وَ»  آیه  ذیل  را  واژه  این   مفسران  بیشتر(.  28ص  ،تا بی  ،جرجانی)
،  کلام  دلالت  کشف،  تفصیل  و   بیان  نظیر  معناهایی  معادل(  33،  فرقان)  «تَفْسِيراً  أَحْسَنَ  وَ  بِالْحَقَِّ

  ،زمخشری،  445ص،  3ج  ؛ ۱4۱5  ،بغوی  . )دهندمی  قرار  کلام  ی معنا  و   پوشیده  معنای  کشف

  ، آلوسی،  457ص،  24ج  ،۱420  ،رازی،  266ص،  7ج  ،۱372  ،طبرسی،  279ص،  3ج  ،۱979

 ( ۱6ص، ۱0ج ،۱4۱5

،  ۱96۱  خولی؛. )است  شده  دانسته  علم   یک  تفسیر  خولی  دیدگاه  همانند   دیگر  ایدسته  در

  و   مدلولات  چگونگی   درباره  که   کند می  یاد   علمی   را  قرآن  تفسیر  اندلسی   ابوحیان(  27۱ص

؛  ۱3ص،  ۱ج،  ۱420،  ابوحیان. )گویدمی  سخن  قرآن  الفاظ  معانی  و   ترکیبی  و   فردی  احکام

 علمی  را  تفسیر  طریحی(  ۱4ص،  ۱ج،  تا بی،  ذهبی   ؛429-428ص،  2ج،  ۱42۱،  سیوطی

،  اعجاز  قید  و  شودمی  بحث  وی  مراد  بر  دلالت  برای  خداوند  معجزه  و  کلام  از  آن  در  که  داند می

(.  438ص،  3ج،  ۱362،  طریحی )  سازدمی  جدا  قدسی  حدیث  درباره  بحث  از  را  قرآن  تفسیر

  بر   که  خداوند   کتاب   احکام  و  معانی   و   فهم،  آن  با   که  داندمی  علمی  را  تفسیر  نیز  زرکشی

  اسباب ،  قرائات،  فقه  اصول،  بیان،  صرف،  نحو،  لغت  علوم  طریق  از،  است  شده  نازل  صلى الله عليه وسلمپیامبر

 تفسیر  نیز  برخی(.۱05-۱04ص،  ۱ج،  ۱4۱0،  زرکشی)  آیدمی  دست  به  منسوخ  و   ناسخ  و  نزول

 اینکه  و   کند می  بحث  آنها  مستفاد   و   قرآن  الفاظ  معانی   مورد  در   که  دانند می  علمی  برای  اسم  را

 از اما ، ( 4ص، ۱ج، ۱422، عطیهابن. )است تسامح باب از، اند نامیده علم را تفسیر خود بعضی

 :است مطرح نظریه دو تفسیر اصطلاحی معنای تعریف در خولی نظر

  شود؛ نمی  محسوب   آن  رایج  معنای   به  عقلی   علوم  زمره  در  تفسیر،  نخست  نظریه  طبق  .۱

  از  نیست؛  مشخص  اصول   و   قواعدسلسله  یک  کاربرد   از  ناشی  ملکه  یا   معین  قواعد   شامل  زیرا

  اکتفا   توضیح  این  به  و  نشده  تفسیر  مسائل  و  موضوع  متعرض  نظریه  این  طرفداران  رو  این

 . آنهاست مفاهیم و قرآن  الفاظ بیانگر یا  خدا کلام بیان تفسیر که  اندکرده
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  نظایر   و   بیان،  نحو  و   صرف ،  لغت ،  قرائات   چون  دیگری  علوم،  تفسیر  تعریف  در   دیگر  گروه   .2

 اطناب   از  و  بهتر  اول  روش  البته.  کنندمی  وارد،  دارند  ضرورت  قرآن  فهم  در  حدی  تا  که  را  آنها

 (27۱ص، ۱96۱، خولی. )است دور به فایده بی

 شرح  به  و   شده  اخذ  تفعیل  باب  فسر  فعل  از  تفسیر  است  معتقد  مصطلح  معنای  در  خولی

  های شرح  رو  این  از  است؛  شرح  با  مترادف  واژه   این.  شودمی اطلاق   فلسفی   و   علمی هاینوشته 

 واژه   این  رفتهرفته  اما(  95ص،  ۱390،  خولی)  گفتندمی  تفسیر  را  ارسطو  آثار  عربی  و  یونانی

  و  اطلاق ،  شدمی  نوشته  قرآن  شرح  در  که  خاصی   هایکتاب  به  بیشتر  اسلامی   فرهنگ  در

  بر  اسلام  در  تفسیر  واژه  است  معتقد   خولی(  635ص،  ۱ج،  ۱38۱،  خرمشاهی . )گردید   مصطلح

  ضبط  بر  متقدمین  که  داندمی  دینی   علوم  از  یکی  را  تفسیر  وی .  است  شده   اطلاق   قرآن  تفاسیر

  مجموعه   در  که  قرآن  لفظ  بیان.  ۱:  بودند   قائل  هاپژوهش  این  برای  هدف  سه  و  کوشیدندمی  آن

  اصول  و  حدیث  علم  که  اسناد   و   لفظ  جهت  از  نبوی  سنت  بیان .  2.  گیردمی  قرار  قرائات   علم 

،  خولی. )دارد  نام  تفسیر  که  قرآن  مراد  و  مقصود  آشکارکردن  و  اظهار.  3.  آیدمی  شمار  به  آن

 ( 27۱ص، ۱96۱

  فهم   از   دور  که   قسمی.  ۱:  است  قسم  دو  تفسیر،  گفته  عبده   که  همچنان  خولی  نظر  از

  ادبی   نکات  و   اشارات  و  عبارات و   جملات  اِعراب  و الفاظ  بیان  تنها   قصدش و   است  الهی  مقاصد 

.  2.  استمعانی  و  نحو  تمرین  نوعی  کهچرا  بنامیم؛  تفسیر  را  این  نیست  سزاوار  بنابراین  است؛

  سعادت  راه  به   انسان  ارشادکننده   که  حیث  این  از ،  است  خدا   کتاب  فهم ،  تفسیر  دیگر  قسم

 است  لازم  بلکه  باشد؛   تفسیر  از  اول  غرض  مقصد  این  عبده  نظر  مانند  اینکه  نه  لکن  است؛

  سایر  از  را  آن  و  زندمی  رقم  را  قرآن  اعجاز  که  است  قرآن  نظم،  مهم   بداند   قرآنی  پژوهشگر

  اصلاح   و  هدایت  وسیله  که  قرآن  زیبایی  و  هنر  بیان  بنابراین  کند؛ می  نظیربی،  بلیغ  سخنان

 (72-7۱ص،  ۱966، عیاد . )شود مقدم تفسیر  در باید، است شده داده قرار بشر

 ادب چیستی .2-2

 است  خولی  تفسیری   طرح  واژه  ترینکلیدی(  منسوب  یاء   با  ادب  کلمه  ترکیب)   ادبی  واژه

  مقصود  دیگری  معنای   یا   کرده   قصد   را   ادب  از  رایج  معنای  خولی  آیا   گردد   مشخص  باید   که

 . شود پرداخته بدان تفصیلبه است شایسته بنابراین اوست؛
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  است   واژگانی  از(  377ص،  9ج،  ۱4۱4،  عباد  ابن)  آداب  آن   جمع  و  مجرد  ثلاثی  مصدر  اَدَب

 یافته  تغییر  مدنیت  به  بدویت  از  آن  انتقال   و  عرب  قوم  زندگی  تحول  با   همراه  آن  معنی   که

 و گیرد خود به، شودمی متبادر  ذهن به امروز که را معنا این تا( ۱6-3ص، ۱389، آذر) است

  عواطف   در  تأثیر  نیت  به  مقاصد  و  معانی  تعبیر  بر  علاوه  که  رسا  سخنی  از  است  عبارت  آن

  نثر   انواع  و  شعر  فن  در  که   گونه  بدان(  ۱4ص،  ۱38۱،  ضیف)  شود  انشاء  شنونده   یا   خواننده

  تعریف   در(  ۱۱ص،  همان. ) است  معهود  و  معلوم...  و  داستان  و  مثل   و  تمثیل  و   خطابه  از  ادبی

  که  شودمی  شامل   را  هنرهایی  و  علوم  نیز  و  است  نثر  و  شعر  از  اعم  برگزیده  کلام  ادب،  دیگر

  و  حس  به  دیگر سوی از  و  آنها  به  سو یک  از کلام  آن  فهم  و  هستند  برگزیده   سخن به مربوط

  معنای   به  کنون  تا  ابتدا  از   ادب  نیز(  24ص،  ۱352،  حسین  طه. )دارد  بستگی  هنری  ذوق 

  کار   به  ها نیکی  دادنانجام  و  اخلاق   حسن  و  ها قبیح   از  پرهیز  و  هافضیلت  به  نفس  دادنتمرین

  شاید   رو  این  از  (52ص،  2ج،  ۱362،  طریحی ؛  296ص،  ۱ج،  ۱385،  زبیدی)  است؛  رفتهمی

،  فارسی  زبان  در   ادب  معانی   از  یکی   زیرا  گرفت؛   نظر   در  فرهنگ  را  آن  فارسی   معادل  بتوان

 (243ص،  ۱ج، ۱369، عمید  ؛۱545ص، 5ج، ۱335، دهخدا. )است فرهنگ

  از  مراد اینکه اما ، بود  آثار و  کتب  در ادب رایج و مشهور معنای ، شد گفته اختصاربه آنچه

 در  ادبی  تعبیر.  است  بیشتر  تبیین  و  توضیح  نیازمند،  چیست  خولی  تفسیری  طرح  در  ادب

  و   نیکوییبه احساس بیان  ادب بود معتقد  خولی. است بیان هنر معنای  به  معاصر ادبی تفسیر

  زیرا  شود؛می  اطلاق   بیان  هنر،  ادب  به  رو  این  از  و  است  نیکوییبه   احساس  انعکاس  نیز  هنر

،  آیدمی  دست  به  ذوق  طریق  از  که   حکمی  همچنین.  است  کلام  طریق  از  احساس  بیان  ادب

  عبارت   به (  9ص،  ۱386،  عبداللطیف)است؛  وجدانی   دریافت   نوعی   و   نیست  تعلیل  قابل   همواره

  شناخت   و  شخصی  عنصر  یک  ذوق   چراکه  شناخت؛  وسیله  نه ،  است  احساس  وسیله  ذوق  دیگر

  با .  است  تفکر،  کند می  تبدیل   شناخت  به  را  ذوق   عنصر  که   ایملکه .  است  عمومی  امر  یک

  و   عمومی  صورت  به  شخصی  صورت  از  و  کندمی  پیدا   ثبات  و   قدرت  ذوق ،  فکر  از  گیریبهره

 ( 26-25ص، ۱346، مندور. )یابدمی ارتقا مشترک

 قدرت  احساس  و  اندیشه  تحریک  در  چون  که  است  نثر  و  شعر  از  آثاری  منظر  این  از  ادب

  که  شودمی  ظاهر  آنجا  تعریف   این  ثمره (  ۱8ص،  همان. )است  جاوید   و   زنده ،  دارد  پایداری

 اثری  حکم در آن مطالعه برای مناسب  هایروش، است عربی-ادبی اثر ترینبزرگ قرآن چون
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  مقدماتی  اساسی  گام و ندارد  تفاوتی  ادبی دیگرآثار برای کاررفتهبه  هایروش با  ادبی  - هنری

 منظور  بدین   است؛   آن  نزول  و   پیدایش   شرایط  و   تاریخی   پیشینه   مطالعه ،  ادبی  اثر   هر  برای

  موقعیت  و  فرهنگی  سنن  و  آداب،  گیرد  قرار  مداقه  و  مطالعه  مورد  باید  قرآن  مورد  در  آنچه

  مبنای   بر  سپس  است؛...  و   آنان  پیشین  ادبی   دستاوردهای  و   زبان،  نزول  عصرِ  اعرابِ  اجتماعی

 را  آن،  قرآن  مخاطبان  نخستین  که  گونه  همان،  واژه  به  واژه،  متن  صحیح  معنای  ها داده  این

 . گردد  تعیین باید،  فهمیدندمی

 معاصر ادبی تفسیر تعریف .2-3

  ادبی   تفسیر  تعریف   درباره   ها دیدگاه  است  طبیعی ،  ادب  واژه   معنایی   تطور  به  توجه  با 

  نقد   ضمن،  «المفاهيم  تضطرب  ماهکذا  الادبی  التفسير»  مقاله  در  «شربینی».  باشد   متفاوت

  بحث   محل عنوانی را  ادبی  تفسیر،  المفسرون  و  التفسیر  کتاب در  ادبی   تفسیر از  ذهبی   تعریف

  برخی   و   است   نشده   متمایز  دیگر  تفاسیر  از   و  نگشته  مشخص  کاملاً   ابعادش   و   حدود   که   داند می

 تفسیر،  گذشت  آنچه  طبق  اما ،  دارد  وجود  نیز  دیگر  تفاسیر  در  آن  برای  ذکرشده   هایویژگی

  ادبی   رهیافت   دنبال  به  که  است  تفسیری  خولی  نظر  مورد  خاص  معنای   به  معاصر  ادبی

  مشابهت   و  است  سنتی  و  رایج  معنای  در  ادبی  تفسیر  از  غیر  و  گرفت  شکل  مصری  پژوهان قرآن 

 گذشته  مفسران  و  پژوهانقرآن  است  ذکر  به  لازم.  است  لفظی  اشتراک  جهت  از  صرفاً  دو  این

  معاصر  دوره   در  اما   اند؛پرداخته  آن  تعریف  به   نه  و   اندبرده  کار  به  را  «ادبی  تفسیر»  عنوان  نه

 تفسیر  مصادیق   معرفی  در   و  است  شده  ارائه  آن  از  یکسانی   نسبتاً  و   هم   به  نزدیک   هایتعریف

  و  مشهور  معنای  همان  تقریباً   که  تعاریف  این  مشترک  وجه.  دارد  وجود  نظر  اختلاف  ادبی

،  شناسی واژه،  بلاغی  نکات،  نحوی،  صرفی   عناصر  بیان  به  که  است  آن،  است  ذهن   به  متبادر

  . کندمی  توجه  قرآن  از  مختلف  هایقرائت  بررسی  و  القرآنغریب  یا  مشکل  لغات  معنای  بیان

 مباحث  بر  مشتمل  تفسیری  را  ادبی  تفسیر  بعضی   رو  این  از(  269-254ص،  ۱39۱،  مهرعلوی)

،  ۱362،  اسلامی  المعارفّدایرةّ  بنیاد)  انددانسته  بلاغت  و  اعراب،  لغت  مانند  قرآن  ادبی  و  زبانی

 در  را  ادبی  تفسیر  انواع  همه،  تعریف  آنکه  برای  نیز  برخی(.  «تفسیر»  مدخل،  50۱۱ص،  ۱ج

  و  ادیبانه  بیان  و  نثر  با  مفسر  آن  در  که  اندداده   خبر  ادبی  تفسیر  در  دیگری  گرایش  از،  برگیرد

  ظلال  فی  تفسیر»  مانند   کند؛ می  توجه  قرآن  هدایتی  و   تربیتی  نکات  به  هنری  های پردازش 

  های کتاب  بعضی  بر  را  آن ،  ادبی  تفسیر  سطح  آوردنپایین  با  نیز  بعضی.  قطب  سید  «القرآن
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  نحو  و صرف قواعد تمرین برای که  اندکرده اطلاق  قرآن از هایی سوره و آیات ترکیب و تجزیه

  شده   منتشر  اندیشه  رواق   توسط  که  کَنی  طاهری  «قرآن  ادبی  تفسیر»  مانند  دارند؛   کاربرد

  از  آیات  و شده  تنظیم  عموم  استفاده  برای  روان  قلمی   با  قرآن  ادبی   مسائل   کتاب  این  در.  است

  پناه اسلامی  مهدی  تألیف«قرآن  ادبی  تفسیر»  کتاب  نیز.  اندشده  بررسی  بلاغت  و  نحو،  لغت  نظر

  بلاغت   و  نحو،  لغت  نظر  از  آیات،  کتاب  این  در.  رساند  چاپ به  جلد  سه  در  سرور  انتشارات  که

 . اندشده تفسیر بخش شش در

  از   بسیاری  همچون  بودنمعاصر  گفت  باید  نیز  ادبی  تفسیر  در  معاصربودن  قید  خصوص  در

  و   ثابت  تعریفی  آن  برای  تواننمی  و   است  متغیر  و   نسبی،  دیگر  انتزاعی   و  ذهنی  مفاهیم 

  تعاریفی ،  مکان  و  زمان  بر  غالب  شرایط  به  توجه  با   توانمی  حال  این   با.  داد  دست   به  تغییرناپذیر 

 موجود  مختلف  منابع   بر  مروری(  30ص،  ۱39۱،  دارستانی  توکلی. ) کرد  بیان  نسبی  و  موقت

  یک   در   و  شودمی  محسوب  معاصر،  بعد  به  وسطی   قرون  از  دهدمی  نشان  جهانی  فرهنگ  در

  و   است  معاصر(  بیستم  قرن)  شود می  مطرح  تجدد  و  سنت  تفاوت  که  زمانی   از،  ترکوچک  نگاه 

 معاصر   ادبیات . )»آیدمی  شمار  به  معاصر   دوره   بعد   به  بیستم  قرن  دوم   نیمه  تردقیق  نگاه  یک  در

:  در  ؛23328:  خبر  کد ،  ۱395  خرداد25  نگاه؛نیم  روزنامه،  «چه  یعنی

http://nimnegahshiraz.ir  ).به   نظر  و  خولی  زندگانی  تاریخ  به  توجه  با  مبنا  این  طبق  

 قرن   از،  معاصر  از  نگارنده  منظور،  عربی  مسلمان  کشورهای  در  اصلاحی  هایجریان  آغاز  زمان

 .است کنون تا  عبده   و اسدآبادی  الدینسیدجمال زمان از و قمری چهاردهم

 تفسیر  از  جامعی   و  روشن  تعریف(  معاصر  ادبی  تفسیر  بنیانگذار)  خولی   خود  گذشت  چنانکه

  تفسیر  برای  تعریفی،  شاگردانش  و  او  آثار  خلال  از  بتوان  شاید  اما،  نکرده  مطرح  معاصر  ادبی

  ادبی   فهم ،  معاصر  ادبی   تفسیر  از  خولی  منظور  گفت  توانمی  درمجموع.  کرد  استخراج  ادبی

  بین  تفاوتی   آنکهبی  و   باشد  متأثر  دیگر  اعتبار  و  ملاحظه  هیچ   از  آنکهبی،  است  قرآن  محض

 نوع   هر  حذف  خولی  مراد(  303ص،  ۱96۱،  خولی. )باشد  مسلمان   غیر  یا  مسلمان  پژوهقرآن 

  فهمی   را  ادبی   فهم ،  خولی  شاگرد،  اللهخلف.  است  قرآن  تفسیر  در  مذهبی   و  اعتقادی  فرضپیش

  بر  مبتنی  بلکه،  نیست  نص  ظاهر  تعابیر  و  الفاظ  و  عبارات  در  منحصر  که  کند می معرفی  جدید

 صور  در  درنگ با مفسر، فهم  این در. است متن در موجود هنری  و عاطفی   و عقلی  هایارزش 

  بیان   به  نیازی  نص  صاحب  که  کند می  بحث  نص  ماورای  امور  از،  آورده   نص  صاحب  که  آرایی  و
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)شوندمی  آن  متوجه  متن  معاصران  ولی ،  است  ندیده  آن ،  رومی؛  45ص،  ۱999،  اللهخلف. 

  به   عنایت   با  درواقع.  است  کمیاب   ادبی   فهم   این  اللهخلف  نظر  از(  885-88۱ص،  3ج،  ۱407

  نزول   عصر  فرهنگ  و   ادبی  علوم  پایه  بر  تفسیر  را  ادبی  تفسیر،  فرهنگ  و  ادبیات  متقابل  رابطه

 . است یافته تجلی  نزول عصر  تاریخ و  نثر و شعر در  عمدتاً که کرد  معرفی باید 

  جملات   به  بلاغی  و  نحوی  و  صرفی   نگاه،  متقدم  تفاسیر  خلاف  بر  خولی  ادبی  تفسیر  در

 محور  و  گیردمی  عنهمفروغٌ  را  موارد  این  وی  گویا  بلکه  ندارد؛  وجود  تفصیلی  شکل  به  قرآن

  فرهنگ،  نزول  زمان  مخاطبان  فهم ،  آیات  سیاق  به  توجه  با   جملات  ساختار  و   لغت   فهم  را  تفسیر

  نگاه   ادبی  تفسیر،  منظر  این  از.  داند می  قرآن  بیانی  هایزیبایی  و  نزول  عصر  معنوی  و  مادی

  باشد می  فرهنگی  محصول  یک  دیگر  عبارت  به  و  عربی  و  ادبی  کتاب  یک  حکم  در  قرآن  به  مفسر

 واژه  گفت  بتوان  مسامحه  نوعی  با  شاید.  است  خود  عصر  ادبیات  و  فرهنگ  از  متأثر  طبعاً  که

 ادبیات  و  زبان  دستور  نه،  است  فرهنگی   واژه  لازمه  یا  معادل  نوعی  به  خولی  نظریه  در  ادبی

  فرهنگی   تفسیر  معادل،  ادب  لغوی  معنای  با  همسو  را  ادبی  تفسیر  تردقیق  عبارت  به  و  عرب

  های ویژگی  یا   نزول   زمان  فرهنگ  خاص   عناصر  به   ناظر  که  تفسیری  گرفت؛  نظر  در  توانمی

 تفسیری  طرح  در  خولی  که  روست  این  از  .باشد  زمان  آن  خاص   یا  غالب  یا  برجسته  فرهنگی

  عرب  فرهنگ  و ادب  او منظور  بلکه کند؛ نمی اعتنا  چندان عرب  زبان دستور و  ادبیات  به خود

 قوم   همان  زبان  به  نیز  قرآن  و   گشته  متبلور  زمان   آن  عربی  زبان  در  عمده   شکل   به  که  است

  درک   بدون  زبان  درک  که  است  این  مسلم   اصل  شناسیزبان  مطالعات  در .  است  شده   نازل

  برای   و  دارند   یکدیگر  با  ایتنیدهدرهم  رابطه  فرهنگ  و  زبان  زیرا  نیست؛  پذیرامکان  فرهنگ

  کرد  توجه  باید  اساس  این  بر،  شد  آشنا  باید  نیز  ملت  آن  فرهنگ  با  ملت  یک  زبان  با   آشنایی

  طریق   از  توانیممی  که  تصور  این،  کنیممی  صحبت  کریم  قرآن  مثل  متنی  به  راجع  وقتی  که

  بدون  و   است  بزرگی  اشتباه،  برسیم  قرآن فهم به  نحو  و  صرف  علم  با  آشنایی  و   لغت  هایکتاب

،  پاکتچی )  کرد  نخواهیم  پیدا  دست  قرآن  از  کارآمدی  فهم  به  اصلاً  فرهنگی هایزمینه   دانستن

  باید   زمان  آن  فرهنگ  و  ادب   با  قرآن  خولی  نظر  از  که  است  دلیل  همین  به  و(  332ص،  ۱39۱

 .  شود فهم

  عرب   مخاطبان  فهم  اساس  بر  شناسیواژه  بر  ادبی  تفسیر  در  خولی  گفت  توانمی  اجمالاً 

  بسیار   تأکید   آنها  شناختیروان  و   شناختیجامعه  های تحلیل   از  گیریبهره  و  قرآن  نزول  زمان
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  اولیه  مخاطبان  شدهدریافت  معانی   به  فهم   تریننزدیک  فهم  تریندرست  گوید می  وی.  دارد

  معانی   جمله  از  عربی   زبان  معانی  تطور  موجب  زمان  گذشتِ  سو  یک  از  او  نظر  از.  است  قرآن

  معانی   تحمیل  سبب...  و  فقهی،  کلامی   هایفرضپیش  دخالت  دیگر  سوی  از  و  گشته  واژگان

 مفسران   همچنین.  باشد می  هنری  و   ادبی   متن   یک ،  چیز  هر  از  بیش   که  شده   قرآن  بر  آورتکلف

 آوردنایمان  و  جذب  باعث  و  آن  معانی  کشف  در  عامل  ترینمهم  که  قرآن  ادبی   هایزیبایی  از

 داشتن  بدون  مفسر  است  لازم  لذا  اند؛ شده  غافل  بوده(  ص) پیامبر  رسالت  و  قرآن  به  اعراب

  اولیه  مخاطبان فهم  با   همسان شناسیواژه بر  صرف   تمرکز  با   و   خاص   اعتقادی   های فرضپیش

  و  اعراب  روحی  هایویژگی  به  توجه  و  شناختیزیبا  حس  و  ذوق   قوه  کارگیریبه  با  قرآن

  به  ایداوریپیش  هر  از  فارغ  و   سپارد  قرآن  به  دل ،  زمان  آن  جغرافیایی   و   فرهنگی   هایمؤلفه 

  فهم   عدم  دلیل   به  علمی  تفسیر  با   مخالفت   دیدگاه   این  پیامدهای  از .  یابد   دست  آن  معانی 

  پیامدهای   از  دیگر   بخشی.  است  نزول   عصر  مخاطبان  توسط  علمی   هایگزاره  و  اصطلاحات

  واژگان   ادبی  فهم  از  الله  خلف  نادرست  نتایج  در  نظریه  این  در  نزول  عصر  فرهنگ  بر  تمرکز

  یا  و (  ۱40۱،  پیشوایی  و   صالحی   عرب)فقهی  نقد   قابل   دیدگاههای  به  منجر  که  است  قرآنی

  رحلت   از  پس  مردم  به  حکومت  مساله  واگذاری  پذیرش  و  صلى الله عليه وسلمپیامبر  حکومت  بودن  وحیانی  انکار

 ( ۱400، پیشوایی و  صالحی عرب. )است شده حضرت

 :شود برداشته باید  اساسی  گام  دو خولی تفسیری ادبی نظریه در

  و   دینی  سنن  و  آداب  مطالعه،  نزول  اسباب،  قرآن  نزول  تاریخی  فضای   درنظرگرفتن.  ۱ 

 .  گرفتند قرار خطاب مورد که زمان آن عرب  ادبی دستاوردهای  و زبان و  اجتماعی موقعیت

 عصر  عرب  جای  به  را  خود  باید  قرآنی  عبارات  و  کلمات  یکایک  برابر  در  قرآن  مفسر.  2

 (  8ص، ۱383، ویلانت. ) کندمی برداشتی چه آنها از ببیند  دقت  با  و کند  فرض نزول

  دوش   به   را  تأویلی   معانی   و   ایاشاره  یا   باطنی   معانی   از  باری  قرآن  الفاظ  خولی  منظر  از

  در   نزول  عصر  عربی  الفاظ  و   فهم  با  که  دارند   اشاره  معانی   از  دسته  آن  به  بلکه  کشند؛نمی

  با   تنها  آن  محتوای  فهم  و  است  عربی  قرآن  مزاج  و  روح  ایشان   نظر  از  چراکه  است؛  ارتباط

  صنعت  بنابراین  بود؛   خواهد  میسر  و  ممکن  عصر  آن  معنوی  و  فرهنگی  فضای  فهم  و  شناخت

 نیست؛  قرآن  تفسیر   از  اصلی  مقصود،  اندپرداخته   آن  به  گذشتگان  که  گونه  آن  و  تنهاییبه   نحو

 .  است زبانی اصیل احساس به توجه  با آن معانی بیان برای ابزاری بلکه



 

 

یچ
ست

 ی
فس

ت
 ری

دب
ا

 ی
اک

ا ت
ر ب

اص
مع

 دی
نج

 س
ت

سب
ر ن

ب
 ی

سا
با 

ن 
آ

 ری
نه

گو
ها

 ی
فس

ت
ری

 ی
ور

مح
و 

و 
مس

ه
ی

 ت
ظر

ن
 هی

فس
ت

ری
 ی

یام
 ن

ول
خ

ی
 

99 

 برای.  است  تفسیری  رهیافت  این  ممیزات  از  نیز  آیات  تفسیر  در   او  شناسانه  جامعه  نگاه 

 اقتصاد  زمینه  در  اسلامی  قضایایسلسله   از  اموالهم  فی:  القرآن  هدی  من  کتاب  در  وی  مثال

  شده   چاپ  جلد   یک   در  صفحه  ۱83  حدود   در  میلادی   ۱96۱  سال   در  کتاب  این.  کندمی  بحث

  به   پاسخ  آن  نگارش  علت  کتاب  مقدمه  در.  است  باب  26  و  مختصر  ایمقدمه  بر  مشتمل  و

  لحاظ   از  خداوند  مالکیت  با   رابطه  در  ملکیت  پیرامون  که  شده   دانسته  تفسیری   هایپرسش

  کتاب   این  میانی   صفحات  از  ابوابی  ادامه  در.  است  مطرح  انسان  مالکیت  با   تکوینی   و  تشریعی

  حدود   و   انسان  مالکیت  این  بر  مترتب  نفسانی   و   اخلاقی  هایآسیب  و  ها چالش  و  عوارض  به

 قرآن  هدایت  کتاب  از  امر  این  درمان  برای  هاییعلاج  و  هاراه  و  شده  داده  اختصاص  مالکیت  این

  این   بر  مترتب  حقوق   و  احسان  و  ملکیت  بحث  به  پایانی  ابواب  در  خولی.  است  گشته  مطرح

  کند می  تأکید  و  اشاره  نهایی   باب  سه  در  شیطان  و  فقر  رابطه  و  فلسفه  به  همچنین،  ملکیت

 . داردمی باز مرغوب اموال انفاق  از را انسان شیطان هایوسوسه 

  قرآنی   آیات  منظر  از  ملکیت   حوزه  به  عمدتاً  تفسیری  موضوعات  گستره  جهت  از  کتاب  این

 وجوه  از  یکی  زیرا  شود؛می  تعریف  خدا  و  انسان  با  رابطه  در  ملکیت  حوزه  این  در.  دارد  توجه

  آیات   به  توجه  با  کتاب  این  در  تفسیر  دامنه.  است  مالکیت  شیوه،  اقتصادی  هاینظام  مشخصه

  مالکیت  تا  گرفته  صِرف  خصوصی   مالکیت  پذیرش  از،  است  اقتصادی  هاینظام   موضوع،  قرآن

  مشخص   انسان  برای  را  ملکیت  این  حدود   و  دامنه  وی .  خصوصی  مالکیت  الغای  و   عمومی

 مما  انفقوا»  و  «لکم  متاعاً»،  «اموالکم»  قبیل  از  تعابیری،  قرآن  در  کندمی  تأکید  خولی.  کند می

 اسلوب  این.  است  خصوصی  مالکیت  پذیرش  از  حاکی   که  خوردمی  چشم   به  فراوان  «رزقناکم

.  است  آمده   آن  غیر  و  اجتماعی  منافع   و  اموال  و  اولاد  مورد  در  قرآن  مختلف  جاهای  در  قرآنی

  مردم   نیازهای  و  آنان  هایخصوصیت  و  ها توانایی  و  مردم  اموال  قرآن  وقتی   که  است  این  مهم

 .  گذاردنمی تفاوت جماعت و  فرد میان،  دهد می قرار جماعت برای را

  اشاره   مختلفی  ابعاد  به  و  تکیه  ادبی  تفسیر  بر  عمدتاً  مطالب  القای  در  کتاب  این  در  خولی

  بعد   از  کتاب  این  از  ابوابی  در   هرچند  دارد؛  شناختی  صبغه  کل  در  مؤلف  تربیتی  بعد.  کند می

  از   را  آن  که  است  متعددی  هایویژگی  دارای  کتاب   این.  است  جسته  سود  نیز  رفتاری  تربیتی

 : جمله از کند؛ می متمایز تفسیری های روش و  هاجریان سایر
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  در   روایات  این  آنکه  مگر،  قرآن  تفسیر  در  آنها  ندادندخالت  و  تفسیری  روایات  کنارنهادن  _

 گیرند؛  قرار ادبی تحلیل چارچوب

 تفسیر؛ در اسرائیلیات ورود از جدی ممانعت  ط

   ظاهر؛  خلاف بر  آنها حمل و  ظاهری معنای از آیات برگرداندن رساندنحداقلبه _

  قرآن؛ مبهمات  محدوده به واردنشدن ط

   کلام؛  و فلسفه، فنون، (تجربی) علوم  اصطلاحات از تفسیر دورساختن ط

 ملکیت؛ مبحث اجتماعی ابعاد به جدی توجه ط

  و   اسلامی  جامعه  مشکلات  به  توجه،  جامعه  و  هستی  جهان  بر  حاکم  هایسنت   تحلیل  _

 روزبه  شبهات  و   ها پرسش  طرح،  آنها  حل  برای  قرآن  راهنمایی   و   ارشاد   بیان،  بشری

  در   شدهترسیم  نظر  مبانی  بر  اسلام  مالکیتی  ساختار  اتکای  چگونگی  به  توجه  و  شناسیجامعه

 .قرآن

 میان  به  سخن  پیامبران  رسالت   و  فرماندهی  از،  الرسل  و  القادة:  القرآن  هدی  من  کتاب   در  یا

  نامگذاری (  راهنما  و  رهبر  هایویژگی  بیان  و  معرفی  در)  الرسل  و  القادةّ  نام   به  بخشی  و  آمده

 خولی .  است  گشته  بندیفهرست  کلی  فرع  شش  ذیل  فصول  محتوای  کتاب  این  در.  است  گشته

  و  پردازدمی  آنها   فرهنگ  و   اهداف،  اخلاق ،  رهبران  درباره  قرآن  مبانی   تشریح  به  کتاب  این  در

 بیان   را  مقوله  این  در  مختلف  رهبران  تفاوت،  مستبد  و  صالح  رهبران  تفاوت  چگونگی  بیان  با

  قبال  در  پیروان  وظایف،  رهبران  این  از  یک  هر  از  اطاعت  هایپیامد  کتاب  این  خروجی.  کند می

 نظر  در  جنبه  دو  رسول  برای  کتاب   این  در   نویسنده.  است  رهبران   بر  پیروان  حقوق   و  رهبران

 جنبه.  کندمی  معرفی  علما  را  انبیا  علم  وارثان  او.  علم  جنبه  و،  پیامبری  جنبه:  است  گرفته

 دو  این  جهت  به.  شود  اقتدا  آنها  به  باید   که  معنا  بدین  است؛  حاکمیتی  و  رهبری  جنبه  دیگر

  و الرسل» به  آن فصل چندین که  شده  تنظیم طوری کتاب،  پیامبران رهبری و  رسالت عنصر

 . است شده نامگذاری  «القیاده و القادةّ» به دیگر فصول و «الرسالات

 از   سخن  مدنی   جامعه  در.  پردازدمی  دینی   پیشوایان  نقش  به  نیز  کتاب  مفهومی  محتوای

  و  آموزندمی  مردم  به  را  ایمان   آنها  زیرا  شوند؛می  شناخته  پیشوا  و   رهبر  که  است  پیامبرانی

  ترمهم  شهوانی  و  دنیایی   امر  هر  از  آنها   ایمان  و  اعتقاد  که  کنند می  تربیت  ایگونه  به  را  مردم

  در   دیگررهبران  با  رهبر  پیامبران   تفاوت.  نماید  جلوه  ارزشبی  آنها  نظر  در  دنیایی  امور  و   باشد
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  هستند  عصمتی  دارای  سبب  این   به  و   اند یافته  پرورش  الهی  قدرت  منبع  با   آنها  که  است  این

  همین  به  و  داردمی  مصون  دنیا  امور  هایزینت   و  نفسی  امور  و  نفسانی  شهوت  از  را  آنان  که

 تربزرگ  دیگری  چیز  هر  از  خداوند   آنان  نظر  در  و  ندارند   ترسی  دیگری  چیز  از  خدا  جز  دلیل

  پیام   تا   داده   گذر  عدالت  و   حق  راه  بر  و   کنندمی  راهنمایی  خیر  سوی  به  را  مردم  آنان.  است

 حرکت  با   و   است  الهی  رهبران  در   علامت   ترینبزرگ  ویژگی  این .  دهند  انتقال  را  خود  رسالت

 .  گردد می  باز او به زمین در انسان شوکت و قدرت،  آنها طریق بر

  تفاوت   بیان.  سازدمی  روشن  حدودی  تا  را  تفسیری  شیوه  این  ماهیت،  فوق   موارد  به  توجه  با

 خواهد  تکمیل را بحث این  تفسیری همسوی و مشابه هایگونه  دیگر با تفسیری رهیافت این

 .ساخت

 تفسیری مشابه هایگونه با خولی ادبی تفسیر تفاوت. ۳

  مشابه  های گونه با آن تفاوت است لازم معاصر ادبی تفسیر معنای شدنبیشترروشن  برای

 : شود بیان تفسیری

 سنتی ادبی تفسیر با تفاوت .3-1

،  است  بلاغت   و  اعراب،  لغت  مانند   قرآن  ادبی   و   زبانی   مباحث  بر  مشتمل  سنتی   ادبی  تفسیر

  با ،  است  نوسازی  و   اصلاحات  جریان   در  پیشرو  کشوری  که  مصر  در  معاصر   ادبی   تفسیر  اما

 شهرت  قرآن تفسیر در ادبی مکتب عنوان به، جدید ادبی نقد هایروش  از فراوان تأثیرپذیری

  و   تعبیری  هایارزش   و  واقعی  ارزش  بیان  فنی؛  جنبه  از  ادبی  کار  ارزیابی  است  گفتنی.  یافت

 به  ادبی  کار  آنچه  کردنمشخص   و  ادبیات  سیر  خط  در  ادبی  اثر  جایگاه  تعیین  آن؛  احساسی

  آن؛   بر  تأثیرگذاری  و   محیط  از  ادبی   متن   تأثیرپذیری  میزان  تعیین  است؛   افزوده  دنیا  ادبیات

  روانی   عوامل  کشف و  احساسی  هایویژگی  و   ادبی  اثر  پدیدآورنده هایویژگی  کشیدنتصویر به

  این ( 8-7ص، ۱324، قطب سید .) است ادبی  نقد  وظایف از آن گیریشکل در مؤثر بیرونی  و

  دانشمندان  با  متفاوت  منظری،  شد   آغاز  مصر  در  عرب  ادبی   های گروه  و   هادانشکده  از  که  جریان

.  ساختمی  مطرح  نیز  را  فلسفی   و   کلامی   های پرسش  و  کردمی  تجربه  را  قرآنی   و   دینی   علوم

  به  جدید  ادبی  رویکرد  ضرورت  بر  تأکید   با  خولی  که  هایی مؤلفه(  ۱5ص،  ۱39۱،  بینا  توکلی)

  هویتی ،  ادبی  تفسیر  به  زیادی   حد  تا ،  کرد  بیان  ادبی  تفسیری  روش  این  برای  قرآن  تفسیر

  توجه  مانند  فروع  برخی  در  خولی  ادبی  تفسیر.  بخشید  سنتی  ادبی  تفسیر  با  متفاوت  و  جدید
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  ادبیات   به  توجه،  آیات  نحوی  ساختار  به  توجه،  واژگان  معنای  در  عرفی   فهم   و   متن   سیاق  به

  دیدگاه   این  در  خاصی  های ویژگی  اما  است؛  مشترک  سنتی  ادبی  تفسیر  با ...  و  نزول  زمان

  خولی تعریف  مثال برای سازد؛ می متمایز  سنتی  ادبی تفسیر از  را آن که دارد وجود تفسیری

  و   هنری  -   ادبی  کاوش  بر  تأکید   و  دارد  تفاوت  متقدم  و   سنتی  تعاریف  با  که  بلاغت  از

 تفسیر  در   نزول  زمان  مخاطبان  فهم   محوریت  و   قرآن  شناختیزیبایی  هایجنبه  ساختننمایان

 . است نداشته وجود گذشته ادبی تفاسیر در کنونی شکل  به که  است دیدگاه این ممیزات از

  از   شناسیواژه   او  نظر  از.  است  واژگان  معنایابی  به  مربوط  خولی  تفسیر  تمایزات  از  بخشی

  و   کند نمی  کفایت  خاص  مراحل  پیمودن  بدون   موجود  لغت  کتب  به  صرف  مراجعه  طریق

  دیگر   بلاغی  و  نحوی  و  صرفی   نکات  خولی  دیدگاه  در.  ببرد  بیراهه   به  را  مفسر  است  ممکن

  معانی  کسب خدمت در که میزانی به تفصیل بدون باید بلکه ندارند؛ موضوعیت خودخودی به

  مثال   برای.  سازد می  روشن  بهتر  را  امر  این   نمونه  یک   ذکر  .گیرند   قرار  توجه  مورد ،  باشند  قرآن

  حس   و   ادبی   تعبیر  در  بلکه  نیست؛   گرسنگی   معنای   به   صرفاً قرآن  در   جوع  است  معتقد   خولی

  مسئله   این  تبیین  برای.  است  بسیار  سختی  و   خشونت  با  عذاب  نوعی،  جوع  از  قرآن  مراد،  هنری

  مِنْ   آمَنهَمُْ   وَ  جُوعٍ  مِنْ  أَطْعَمهَمُْ  الََّذيِ  الْبَيتِْ  هَذَا  ربَََّ   فَلْيَعبُْدُوا»:  شود  مراجعه  قرآن  به  است  لازم
  و   اطعام   آیات   این  در (.  ۱۱8،  طه)  «لاتَعْري  وَ  فِيها  تَجُوعَ  أَلََّا  لَكَ  إِنََّ»  ؛ (4و3،  قریش)  «خَوْفٍ

  لَيسَْ   »:غاشیه  سوره  7-6  آیات  در  همچنین.  اند شده  ذکر   هم  کنار  ترس  و   گرسنگی  و  امنیت
  فقدان   و   عذاب ،  جهنمیان  برای  غذا  فقدان ؛«جُوعٍ مِنْ لَايُغنِْی وَ لَايُسْمِنُ ضَرِيعٍ  مِنْ إِلََّا طَعَامٌ لهَمُْ

  كَانتَْ  قَرْيَةً مثََلًا  اللََّهُ ضَربََ  وَ »: نحل  سوره ۱۱2 آیه در  و  شده ذکر نعمت بهشتیان برای جوع
  وَ  الْجُوعِ  لِبَاسَ  اللََّهُ  فَأَذَاقهََا  اللََّهِ  بِأنَْعمُِ  فَکَفَرتَْ   مَکَانٍ  كُلَِّ  مِنْ  رَغَدًا  رِزْقهَُا  يَأْتِيهَا  مُطْمئَنََِّةً  آمنَِةً

  چشاندن  تعبیر.  است  شده   معرفی   نعمت  کفران  کیفر  هم  با   همراه  ترس  و  ؛گرسنگی«الْخَوْفِ

  دارد؛   آنها  بر  سو  هر   از  ترس  و   گرسنگی   احاطه  و  مصیبت  شدت   از  نشان ،  گرسنگی  لباس

  وَ   الْجُوعِ  وَ   الْخَوْفِ  مِنَ  بشَِیْءٍ  لنََبْلُونَََّکمُْ   وَ»:  بقره  سوره  ۱55  آیه  در  مفسران  بعضی  کهحالیدر
  زکات   به  را  مال  نقص  و  روزه  گرسنگی  به  را  ؛گرسنگی«الثََّمَرَات  وَ  الْأنَْفسُِ  وَ  الْأَمْوَالِ  مِنَ  نَقْصٍ

  قرآنی   سیاق   در  زیرا  پذیرد؛نمی  را  آن  هنری  ذوق  و   است  قرآنی  نظم  خلاف  که  اندکرده  تفسیر

 کهایگونهبه، کند می طلب زیادی صبر آن تحمل که دارد دلالت سختی و ابتلا نوعی بر جوع
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  طول  روزشبانه  از  چند  ساعاتی  روزه  گرسنگی   کهدرحالی  گیرد؛می  انسان  از  را  راحتی  و  امنیت

 .  نیست چنین گاه هیچ  و  کشدمی

  تمام   بر  آن  فضلیت  و  گرسنگی  نفسِ  ارزشمندی  در  صوفیانه  دیدگاه  نفی   بر  تأکید  با  خولی

 و  خوردن  از  امساک  و  نیست  صرف  تشنگی   و  گرسنگی  روزه  مایهجان  است  معتقد  عبادات

  سایر   در،  روزه  از  ناشی  ضعف  جهت  به  بسا  چه  و   ندارد  ارزشی  هیچ  خودخودی به  آَشامیدن

  دارد   دنبال  به  بدنی  ضعف  ناخواهخواه   گرسنگی  چون  شود؛  عارض  سستی  نماز  مانند  عبادات

  « قُوََّتِکمُْ  إلِی  قُوََّةً  يَزِدْكمُْ»:  است  قوت  دین  اسلام  بلکه   کند؛ نمی  تأیید   را   بدنی   ضعف  اسلام   و

 الَّذِينَ  أَيُّهَا  يَا»:است  شده  تأکید  الهی  هاینعمت  از  مندیبهره  و  ارسال  بر  قرآن  در  و(  52،  هود)
 (.  88-87، مائده)«طَيَِّباً  حَلالًا اللََّهُ رَزَقَکمُُ  مِمََّا كُلُوا وَ... لَکمُْ اللَّهُ أَحَلَّ مَا طَيِّبَاتِ لَاتُحَرِّمُوا آمنَُوا

  توصیه   توانمندی  و  قوا  حفظ  به  و  دهدمی  ترجیح   ضعیف  مؤمن  به  را  قوی  مؤمن  اسلام

 « قُوََّة  مِن  استَطَعتمُ  مَا  لهَمُ  أَعِدَّوا  وَ»  ؛(8،  منافقین)  «لِلمُؤمنِين  وَ  لِرَسُولِهِ  وَ  العزََِّةُ  ولَلهِ  »:کند می

 و  اهوا  جمیع  از  دارروزه  حفظ  روزه  هدف  بنابراین(  47-38ص ،  م۱987،  خولی( )60،  انفال)

  و   افراد  اصلاح  تا  است  الهی   صفات  به  تخلق  و  تَتَّقون  لَعَلَّکمُ:  تقوا  کسب،  مفاسد  و  خطاها

 .  شود محقق جامعه اصلاح درنهایت

  بیانی تفسیر با تفاوت .3-2 

، تعریف  یک  در.  است  شده  مطرح  بیانی  تفسیر  از  هم  به  نزدیک  اما،  متنوع  تعاریف  کنون  تا

،  استعاره، تشبیه همچون  بیانی  اَشکال در قرآن  بلاغت پیرامون  که است منهجی  بیانی تفسیر

 استعمال ،  حقیقی  استعمال  جمله  از  آن  با  مرتبط  مباحث  سایر  و  فصل  و  وصل،  تمثیل،  کنایه

  و   زندمی  دور...  و  معنایی  و  لفظی  روابط  در  تحقیق،  جمله  ترکیب  و  ساختار  اصلاح  یا  مجازی

  و   حقیقت  و   فصل   و   وصل،  تمثیل،  کنایه،  استعاره،  تشبیه  همچون  بلاغی   صناعات   شناخت

.  کند می  ایفا   آن  هایدلالت  انواع  و   قرآن  بیانی   اسلوب  درک  و   کشف  در  را  اصلی   نقش   مجاز

  مراد   فهم   آن   غرض  که   است  تفسیری  بیانی   تفسیر،  بعضی  گفته  به (  98ص،  ۱420،  صغیر)

  مطالعات  بررسی  با  مفسر،  بیانی  تفسیر  در.  است  ادبی  علوم  کمک   به  وی   مقاصد   بیان   و   گوینده

  های سنت  و   قرآن  فهم   صدد  در  تفسیر  در   جدید   ایشیوه  کردنمشخص  و   گذشته  بلاغی   -   ادبی

  لفظ  عطف  با   هم بعضی ( 46ص، ۱373، ایازی. )آید می  بر هستی  عالم  های پدیده و  اجتماعی

  مباحثی ،  بیانی  تفسیر  از  مقصود  که  اندکرده  آشکار(  بیانی  -  بلاغی  منهج)  بلاغت  به  بیان
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- 237ص،  ۱420،  صفار. ) است...    و  تمثیل،  کنایه،  استعاره،  تشبیه  مانند  قرآن  بلاغت  پیرامون

238) 

  در  البته و  کرده انتخاب خود تفسیر برای را بیانی تفسیر عنوان الشاطیبنت  میان این در

 تفسیر   در  را  آنها  است  کوشیده  و  دانسته  ملزم  خولی  مبانی  ساختنعملی  به  را  خود،  آن  دیباچه

  روش   به  مختصر  شکل  به  منظور  همین   به  وی(  50ص،  ۱ج  ،۱390،  عبدالرحمن. )گیرد  کار   به

  چگونگی   شرح  با  نیز  و(  55  و  46-45ص،  همان)  کرده  اشاره  پنجم   چاپ  مقدمه  در  خولی

 نموده  اجرا  را  خولی  ادبی  تفسیر  که  دهدمی  نشان  آیات  از   بخش  این  تفسیر  در  خود  روش

 (926ص، 3ج، ۱407، رومی، 55ص،  همان  ؛52-49 ص ، همان. )است

 چنین   را  بیانی  تفسیر،  الشاطیبنت   و  خولی  تفسیری  نظریه  به  اشاره  با  سبحانی  اللهآیت

  در   واژه  هر  استقرای  طریق  از  آیات  بیانی  اسرار  آوردندستبه   برای  جستجو:  کندمی  تعریف

 اسلوب   از  یک  هر  عرضه  نیز  و  واژه  آن  خاص  دلالت  از  آگاهی   برای  موارد  همه  بررسی  و  قرآن

  اسلوب  و واژه آن خاص سیاق در تدبر سپس و آنها مقایسه و مشابه اسلوب  بر قرآن عبارات و

،  سبحانی . )آن  بیانی  سر  دریافت  برای  قرآن  همه  در  آنها  عام  سیاق   درنهایت  و  سوره  و  آیه  در

  و   ادبی   تفسیر  نه  و   بیانی  تفسیر  نام   انتخاب  در  الشاطیبنت اقدام  البته(  ۱52-۱49ص،  ۱409

  کمی  هم  با  دو  این دهد می نشان بیانی تفسیر بودنترتیبی  و موضوعی تفسیر بر  خولی تأکید

 در  مفسر  قصد  جهت  به  را  بیانی  به(  نامگذاری)  تفسیر  این  رویکرد  علت  برخی.  دارند  تفاوت

 این (  ۱03۱ص،  20۱9،  شحات. )انددانسته...  و  الفاظ  جهت  از  قرآن  بیانی  اعجاز  دادننشان

 رابطه   دو   این   بین  رسدمی  نظر  به.  است  کار  این  در  خولی  با  وی  تمایزات  دهنده نشان  نامگذاری

 . باشد برقرار خصوص و عموم

  های تحلیل   از  گیری  بهره  بلاغی   نکات  تحلیل  در  خولی  رویکرد   عمده  خصوصیت

  منظر   از  را   بلاغت  هدف   خولی.  است  بوده   نیز   الشاطی  بنت  توجه  مورد  که  است  روانشناختی

  زیبایی   حس  ارتقای  شناسانهزیبایی  منظر  از  و  جامعه  افراد  در  وجدان  تربیت،  شناسانهروان 

  نوع   این  از  خولی.  است  جامعه  در  انسانیت  درجه  بالابردن،  دو  این  جمع  نتیجه  که  دانستمی

 غریزه   انسان  در  خولی  نظر   از.  کندمی  استفاده  الهی  صفات  تربیتی  نقش  بررسی  در  تحلیل

  ویژگی   این   به  قرآن.  شودمی  ضرر  از  حفظ  و   خطر  از  پرهیز  موجب  که  دارد  وجود  خوف  فطری

  خوف  تنها را صحیح خوف و ( 40، نازعات ) داشته  آن به دهیجهت و  تربیت در  سعی و توجه
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 که   دارد  وجود  یافتن  سیطره  غریزه  انسان  در،  غریزه  این  کنار  در.  است  کرده  معرفی  خدا  از

،  مجادله)  داده  اختصاص  رسولانش  و  خود  به  را  آن  و  نموده  عزت   و  قوت  با  نشینهم  را  آن  قرآن

  آن   مناسب  نیز  را  رافع ،  خافض،  مذل،  معز،  جبار  مانند   خود  صفات  و   اسماء   و (  66،  هود  و2۱

 برای   قرآن  آیدمی  دست  به،  داده  نسبت  خدا  به  را  عزت  که  آیاتی  بررسی  از.  است  کرده  ذکر

 که چنان   دارد؛  انسان  در  صفات  این  تنظیم  در  سعی،  الهی  و  وحیانی  رویکرد  با،  انسان  تربیت

،  یس،  2،  ملک،  5،  روم)  است.  گشته  رحمت  و   مغفرت  و  حکمت  و   علم   با   نشینهم  عزت  صفت

38) 

  ؛ ( 26، قصص) «الْأَمِينُ الْقَويُِّ اسْتَأْجَرتَْ مَنِ خَيْرَ إِنَّ:»آمده امین صفت همراه قوی کهچنان 

 داریامانت  نهایت ،  «امین»  و   است  جسم  و   نفس   و   عقل   در  قوت،  معنا  ترینکامل  در  «قوی»

، است  قرآن  تایید   مورد  که   امین   قویِ  انسانِ   بنابراین.  کندمی  دلالت  را  پذیریمسئولیت  و

  اسلام  امت  و  کرده  متصف  رسولانش  و  خود  به  را  عزت  کهچنان،  شودمی  جامعه  قوت  موجب

)سازند می  محقق  عدل  اساس  بر  را  سلامت  که  کرده  معرفی  امت  بهترین  را ،  تا بی،  خولی. 

 (۱0-۱۱ص

 تاریخی تفسیر با تفاوت .3-3

 و  اصول  درنظرداشتن  با  را  قرآن  آیات  معانی  که  است  تفسیر  از  ایشیوه   تاریخی  تفسیر

  در .  کندمی  بیان  آیات  به  مخصوص  تاریخی  معلومات  و   معارف  ارائه  همراه   به  تفسیر  مبانی 

  هایی سوره  و  آیات   نیز  و   نزول  اسباب  و  مناسبات  و  ها سوره  و  آیات  نزول   تاریخ  بر  تاریخی  تفسیر

 گیریبهره  روش  این  لازمه  (68ص ،  ۱427،  نزال. )شودمی  اعتماد ،  شده   نازل  آن  بعد   و  قبل   که

 رویکردهای  امروزه  البته.  دارد  دخالت  قرآن  فهم  در  که  است  ایتاریخی  اطلاعات  همه  از

 آنها   از  یک  هر  به  توجه  با   که  است  آمده  وجود  به  تاریخی  گرایش  با  قرآن  تفسیر  در  مختلفی

 مربوط  آیات  تفسیر  یکی  رویکردها  این.  داد  دست  به  توانمی  تاریخی  تفسیر  از  متفاوتی  تعریف

 که  آیات  از  دسته  آن)  قرآن  تاریخی   آیات  و   مباحث  یعنی  است  گذشته  اقوام  و  انبیا  قصص  به

  تاریخی  مسائل  بر مفسر  و  گیردمی قرار قرآن مفسر توجه مورد(  است تاریخی ایواقعه بیانگر

  به  جهت  بدین  کند؛ می  تأکید   ترقی  عوامل  و   ها ملت  تاریخ  تحلیل  و   وقایع   و  حوادث  بیان   و

 تحلیل  به،  پیامبران  قصص  نقل  بر  افزون  و  پردازدمی  انبیا  زندگی  ویژهبه  تاریخی  حوادث  یادکرد

 . کند می اشاره آموزعبرت  هاینکته  و تاریخ فلسفه  بیان و
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 مفسران.  است  قرآن  متن   تاریخمندی  و   نزول  تاریخ  حسب  به  قرآن  تفسیر  بعدی   رویکرد

  هستند   دیگرحوادثی  و  نزول  اسباب  شناخت  دنبال  به  سوره  و  آیه  هر  نزول  در  رویکرد  این  در

  نزول ترتیب  اساس بر  عمده طور به  تفاسیر این. است گفته  سخن آنها  به خطاب  در قرآن که

  المعانی   بیان   تفسیر  در  غازی   آل   حویش  ملا   رویکرد   این  به   معتقدان  از.  است  یافته  نگارش

 حَبَنّکه   عبدالرحمن  شیخ،  الحدیث  التفسیر  در  دروزه  عزت  محمد ،  النزول  ترتیب  حسبعلی

  فهم   کتاب  در  الجابری   عابد  محمد ،  وحی   پایبهپا  در  بازرگان  مهندس،  التفکر  معارج   تفسیر  در

  با   همگام  در  پوربهجت  عبدالکریم  آقای  و  النزول  ترتیب  حسب  الواضح  التفسیر:  الحکیم  القرآن

 . باشند می تنزیلی تفسیر: وحی

  است   معنایی،  قرآن  تعابیر  و   الفاظ  از  مراد  که  شودمی  تأکید   نکته  این  بر  سوم  رویکرد  در

  در  رو  این  از  و(  42-4۱ص ،  ۱388،  نکونام)   کردمی  دریافت  نزول  عصر  در  حجاز  عرب  که

  نزول عصر در را حجاز عرب معهودات  که کرد مراجعه منابعی و  اطلاعات به باید قرآن تفسیر

 .  کند گزارش

  حدودی   تا،  نزول  زمان  وقایع   و   فرهنگ   و   تاریخ   به  توجه  جهت   به  تفسیری  رویکرد  این

  حس   و   ذوق  کارگیریبه،  ادبی  متنی  با  قرآن  انگاریهمسان  اما ،  است  معاصر  ادبی   تفسیر  مشابه

 به  توجه  و  آیات  تفسیر  در  نزول شأن  روایات  به  توجهیبی،  واژگان  معانی   کشف  در  عربی  ادبی

  های تفاوت  جمله  از  قرآنی  هایدلالت  کشف  در  شناختیجامعه  و  شناختیروان  هایتحلیل

 تفسیر   از  اعم  ادبی  تفسیر  همچنین  است؛  تاریخی  تفسیر  رویکرد  این  با  معاصر  ادبی  تفسیر

  در  که  قرآن  ادبی  بُعد  کردنبرجسته   مانند  هامؤلفه   برخی  و  است  آن  از  ترکامل  و  تاریخی

 .ندارد وجود تاریخی تفسیر در، است توجه مورد ادبی تفسیر

 گیری نتیجه

  گاه تکیه،  است  ننوشته  اشتفسیری   نظریه  با   مطابق  مستقل  تفسیری  خولی  که  جاآن   از

 براساس.  شدند  مکتوب  بعدا   که   است  شفاهی   و   قلمی   آثار  از  اعم   او   مکتوبات ،  پژوهش  این

  و   خولی  و  است  رایج  و   سنتی  ادبی  تفاسیر  از  متمایز،  معاصر  ادبی  تفسیر  حاضر  تحقیق

  بر  تمرکز  با  بلکه،  نداشته  ورود  بلاغت  و  نحو  و  صرف  به،  مشهور  رویکرد  خلافبر  الشاطیبنت

  نزولی   و  موضوعی  تفسیر  بر،  قرآن  اولیه  مخاطبان  با  همسان  شناسیواژه  و  نزول  عصر  فرهنگ

.  کنندمی  تأکید  امروز  جامعه  نیازهای  با   متناسب  اجتماعی   تفسیری  هایبرداشت  هدف   با 
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  ساختار   در  پژوهش ،  شناسیواژه،  موضوعی  تفسیر  بخشِ  پنج  در  نظریه  این  روشی  مختصات

 قرآن  در  ثانوی  اهداف   خولی  منظر  از.  است  احصا   قابل   تفسیری  ابزار  و   قواعد ،  بلاغی   و  نحوی

  اجتماعی  اصلاح  جهت  تلاش   یا   و  اخلاقی   های گزاره  و  اعتقادات  اصول  یا  فقهی  احکام  مانند 

،  موضوعی  شیوه  به  پژوهش.  شوندمی  حاصل  عربی   کتاب  یگانه   این  در  ادبی   پژوهش   با   تنها

  مخاطبان   درباره  شناختیجامعه  و  شناختیروان  هایتحلیل   همچون  ابزارهایی  از  گیریبهره

 نزول   عصر  عرب  تاریخی  – فرهنگی  بافت  در  قرآن معانی  دریافت،  آیه  بهتر  فهم  در  قرآن  اولیه

 نقد  خود  جای  در  البته  که  است  خولی  تفسیری  طرح  هایویژگی،  علمی  تفسیر  با  مخالفت  و

  رویکرد  که دانست فرهنگی تفسیر با همسو میتوان را معاصر ادبی تفسیر بنابراین. است شده

 .است امروزی مخاطب نیازهای و مسائل حل به ناظر  و دارد اجتماعی
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 . العلمیه الکتب دار:  بیروت ،عبدالباری  علی
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 . ۱8ش ، فارسی  ادبیات و زبان

:  بیروت  ،یاسین آل محمدحسن   تصحیح ،اللغه فى المحیط ق(. ۱4۱4)عباد  بن  اسماعیل .3

 .الکتب عالم 

،  ۱ط  ، العزیز  الکتاب  تفسیر   فى  الوجیز  المحرر  ق(.۱422)غالب  بن  عبدالحق،  عطیهابن  .4
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 .ارشاد وزارت: تهران ،منهجهم و حیاتهم: المفسرون ش(.۱373)سیدمحمدعلی، ایازی .7

 . العربی التراث احیاء دار: بیروت  ،اللغه تهذیب ق(. ۱42۱)محمد، ازهری .8

  تحقیق  ،القرآن   تفسیر  فى  التنزیل  معالم  (. ق ۱4۱5)  مسعود  بن   حسین  ،شافعی   بغوی  .9

 . ، العربی التراث احیاء دار: بیروت ،المهدی عبدالرزاق 

: تهران  ،اسلام  جهان  نامهدانش  ،(«5)تفسیر»  ش(.۱362)اسلامی  المعارفدایرةّ  بنیاد .۱0

   . اسلامی المعارف دایرةّ بنیاد

   . صادق  امام  دانشگاه : تهران ،کریم قرآن تفسیر تاریخ ش(.۱39۱)احمد، پاکتچی .۱۱

 شعر   هایمؤلفه   در  کنکاشى:  چیست  معاصربودن»  ش(۱39۱)حامد ،  دارستانی  توکلی   .۱2
 .۱82ش ،ادبیات  ماه کتاب ، «معاصر

 .ناشران: بیروت  ،العلوم  و الفنون اصطلاحات کشاف )بی تا(. محمدعلی، تهانوی .۱3

  ادبى  هایپووهش  روش کلان:  ادبیت  تا  قداست  از  دینى  متون»  ش(. ۱39۱)میثم،  بینا  توکلی   .۱4
 . 66ش ، قبسات ،«مقدس متون درباره  معاصر

 . خسرو ناصر، جابی ،التعریفات  تا(.)بیعلی،  جرجانی .۱5

 . 607ش ، الاسلامی الوعی ،«الخولى امین: ادب و  لغة» ق(.۱437)محمود،  خلف .۱6
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  انتشار   سینا:  لندن  ، الکریم  القرآن  فى  القصصى  الفن  م(.۱999)احمد  محمد ،  اللهخلف  .۱7

 .العربی

:  تهران  ،پژوهیقرآن   و  قرآن  نامهدانش  ،«تفسیر»  ش(.۱38۱)بهاءالدین،  خرمشاهی  .۱8

 . ناهید-دوستان

 . توس:  تهران،  ایبدره  فریدون  تحقیق  ،قرآن  در  دخیل  هایواژه   ش(.۱385)آرتور،  جفری  .۱9

:  بیروت  ،الادب  و  التفسیر  و  البلاغة  و  النحو  فى  تجدید  مناهج   م(.۱۹۶۱)امین،  خولی  .20

 .دارالمعرفه

 ،مرادپور  سمانه  ترجمه  ،«اسلامى  دایرةالمعارف   از  تفسیر  مدخل»  ش(.۱390)______  .2۱

 . ۱64ش، دین ماه کتاب

 . للکتاب  العامه المصریة الهیئة: قاهره ،السلم و الجندیة: القرآن  هدی من تا(.)بی ______ .22

 . للکتاب  العامه  المصریة  الهیئة:  قاهره  ،رمضان  فی:  القرآن  هدی   منم(.  ۱987)  طططططططططط  .23

 .تهران دانشگاه: تهران ،دهخدا نامهلغت ش(.۱335)اکبرعلی، دهخدا .24

 .وهبه  مكتبة: قاهره ،المفسرون و التفسیر  تا(.)بیمحمدحسین، ذهبی  .25

 .العربی التراث احیاء دار: بیروت  ،الغیب مفاتیح ق(.۱420)عمر  محمدبن، رازی .26

  .المعرفه دار:  بیروت ،القرآن  علوم فى البرهان  ق(.۱4۱0)الدینبدر، زرکشی .27

  غلامرضا  ترجمه ،قرآن الفاظ مفردات تحقیق و ترجمه ق(.۱4۱2)حسین، اصفهانی راغب .28

 .القلم دار: بیروت، حسینی خسروی

  .العالمیهالمصطفی  جامعة: قم  ،2تفسیر منطق ش(.۱387)محمدعلی ،  اصفهانی رضایی .29

:  ریاض  ،عشر  الرابع  القرن  فى  التفسیر  اتجاهات  ق(.۱407)عبدالرحمن  بن  فهد ،  رومی   .30

 . الارشاد و الدعوة  و الافتاء و العلمیه البحوث ادارات

 .الفکر دار: بیروت ،القاموس  جواهر من العروس  تاج  ش(.۱385)محمد، زبیدی .3۱

 . صادر دار: بیروت ،البلاغه أساس م(.۱979)محمود، زمخشری .32

 . صادق  امام مؤسسه:  قم ، القرآن علوم فى التفسیریّه المناهج ق(.۱409سبحانی، جعفر) .33

 الانجلوا  مكتبةّ:  مصر  ، الکریم  القرآن  تفسیر  فى  البیانى  المنهج  م(.۱98۱)علی  کامل ،  سعفان  .34

 . المصریه
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 . ۱۱ش ،الادب، «الخولى امین ذکری فى»  م(.۱967)محمد،  شبلی .38

  و   الاسلامیه  الدراسات  کلیة ،  «التفسیر  فى   الشاطىبنت   منهج»  (م20۱9)شیرین،  شحات  .39

 .9ش ،الزازیق و بالبنات العربیه

 .العربی  المورخ  دار:  بیروت  ،القرآن  لتفسیر  العامه  المبادی  ق(.۱420)محمدحسین،  صغیر  .40

 . الهادی دار: بیروت  ،المقارن المفسرین و التفسیر منهج نقد ق(.۱420)سالم، الصفار .4۱

  ذکاوتی   علیرضا  ترجمه  ، الجاهلى  العصر:  عرب  ادبى  تاریخ  ش(.۱38۱)شوقی،  ضیف  .42

 . امیرکبیر: تهران ،قراگوزلو

 . فاروق  مطبعة: قاهره   ،الجاهلى الادب فى ق(.۱352)حسین طه .43

  محمدجواد  تحقیق  ، القرآن  تفسیر  فى  البیان  مجمعش(.  ۱372)حسن  بن فضل،  طبرسی  .44

 . خسرو ناصر: تهران ،بلاغی 

: تهران  ،الحسینی  سیداحمد  تحقیق  ،البحرین  مجمع  ش(.۱362)الدینفخر،  طریحی  .45

 . مرتضوی فروشیکتاب

  سیدمحمود   ترجمه  ،بیانى  تفسیر  ش(.۱390)(الشاطیبنت)  عایشه،  عبدالرحمن  .46

 .الدیناصول: قم  ،حسینیطیب 

  نظر  از  احکام  استنباط  منابع  ش(.۱40۱)فریده،  پیشوایی  و   محمد،  صالحی  عرب  .47
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   . 86ش ،پژوهش  آینه ، عباسی
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http://nimnegahshiraz.ir. 
 

 





 

 

 

 

 

 « قرآن از یپرتوی» و «المنار» در معجزه آیات  تفسیر  انتقادی مطالعه

 )نویسنده مسئول( ۱راد   مدرسی  زهرا 02/07/۱403تاریخ دریافت:  

 2غضنفری   علی ۱9/09/۱403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

 مفسر،  «عبده  محمد»  های دیدگاه  که  است  اجتماعی-عقلی   تفاسیر  از  یکی،  المنار  تفسیر

  در  «رضا رشید» شاگردش توسط، مصر  در اصلاحی جنبش بنیادگذاران  از و  معاصر  نواندیش

 توجه  با  طالقانی   محمود سید  نوشته  قرآن  از  یپرتوی  تفسیر،  همچنین. است  شده   منعکس  آن

  با،  تفسیر  دو   هر.  است  درآمده   نگارش  به   ایران  در  خود  عصر  اجتماعی  و   سیاسی   مسائل   به

  به   مقاله  این.  پردازندمی  آن  هدایتی  جنبه  معرفی  و  قرآن  به  بازگشت  به،  عصری  رویکردی

  بیانگر   آیات   برخی  ذیل   قرآن   از  پرتوی  تفسیر  و  المنار  هایدیدگاه  و   مبانی  تحلیل  و  توصیف

  زنده ،  صاعقه  عذاب  با  مرگ  از  پس  شدن  زنده  شامل   آیات  این.  پردازدمی  انبیا  معجزات

  مرگی   از  پس  شدن  زنده،  جمعیدسته  مرگ  از  پس  شدن  زنده،  اسرائیلبنی  مقتول  شدن

 تحقیق  نتایج.  باشند می  زکریا  حضرت  نکردن  صحبت،  پرندگان  مجدد   شدن  زنده،  صدساله

.  کنندمی  تفسیر  الهی  متعارف  هایسنت   صورتبه   را  حوادث  این  مفسر  دو  هر  که  دهدمی  نشان

 . رسدمی نظر به ضروری مفسر دو این نظرات  ارزیابی و تبیین، روازاین 

 مطالعه ،  قرآن  از  پرتوی،  طالقانی ،  انبیا  معجزات،  المنار،  رضا  رشید،  عبده   :هاکلیاواژه

 انتقادی

 

 modaresi114@gmail.comفاطمیه، کرج، ایران.  استاد مدرسه علمیه   ۱.
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 مقدمه

،  اجتماعی  انحطاط  و  استبداد،  غرب  گسترده  تهاجم  پی  در،  مصر  در  اسلامی  بیداری  جنبش

 نواندیش  مفسران  از،  عبده  محمد.  پیوست  وقوع  به  الازهر  بر  حاکم  جمود  و  هویت  بحران

 از  یکی .  پرداخت  قرآن  الهی  آیات  تبیین  به  خود  محیط  و  زمان  مقتضیات  بهباتوجه،  مصری

  معتقد   عبده.  بود  معجزات  بحث،  داشت  وجود  شاگردانش  و  عبده   راه  در  مانعی  که  دینی  مسائل

  به   استناد   با  او .  نیستند  دین   حقانیت  بر   دلیلی   و   ندارند   استدلال  صلاحیت  معجزات  که  بود

  زمان  مقتضیات با متناسب دینی  مسائل در نواندیشی و اصلاح لزوم «ایمانکم جددوا» حدیث

 ( 7-6 ص،  ۱408، عماره. )کرد استنباط را

  مکاتب   به  جوانان  گرایش  و  ایران  فرهنگی   و   سیاسی   فضای،  عبده  از  پس   سال   35  حدود

  به  قرآن  پیام  انتقال  برای  را  خود  توان  تمام  تا   داشت  آن  بر  را  طالقانی  محمود  سید،  الحادی

  در  مذهبی  متفکران  مسئله  ترینجدی،  دین  و  علم   بحث.  گیرد  بکار  روشنفکر  و  جوان  نسل

  دهد   نشان  تا  کوشدمی  خود  تفسیر  در  نیز  طالقانی  اللهآیت  و  بود  اسلامی  انقلاب  از  پیش  دوران

  تاریخچه   به  عنایت،  قرآن  از  پرتوی  تفسیر  ارزیابی  در  روازاین.  نیست  تضادی  علم  و  قرآن  میان

 مباحث  در  فکرى  رجال  از  برخى  حضور  و  ایشان  بازداشت  دوران  در  بخصوص  تفسیر  تدوین

 در  قرآن  از  پرتوی  تفسیر  از  قسمتی.  است  ضروری،  داشتند  علمى   نگاهى ،  دین   به  که  تفسیرى

، الغیب  مفاتیح  تفسیر  به  موارد  برخی  در  و  شده  نگاشته(  انفرادی   سلول  در  اول  جلد)  زندان

  داشته  دسترسی  هندی   خان   احمد  سید  تفسیر،  جواهر  تفسیر،  المیزان،  المنار،  البیان  مجمع

)  است  شده  منعکس   افکنده  پرتو  ذهنش  به  و  رسیده  مفسر  فکر  به  آنچه.  است ،  طالقانی . 

  (22 ص ، ۱ج، ۱362

 را  هاآن  وقوع  که  دارند  اشاره الهی  انبیای  معجزات  به  زیادی  آیات،  کریم  قرآن  در

 همواره  آیات  این.  کنندمی  مطرح  طبیعی  قوانین  خلاف  بر  و  العادهخارق   رخدادهایی  عنوانبه

  را   معجزات  این  تا  کنندمی  تلاش  ها آن  اند؛بوده  دین  مخالفان   تردید   و  چالش  موضوع

 جمله   از،  مفسران  برخی،  دلیل  همین  به.  دهند  جلوه  علمی  اصول  با  متناقض  و  غیرعقلانی

  تفسیر  علم با  توجیهقابل  و طبیعی ایگونهبه را معجزات این تا  کرده  تلاش عبده  محمد شیخ

 .شود ایجاد  دین و  علم میان بیشتری وفاق  تا، کنند
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  آیات   خصوص  در  «قرآن  از  پرتوی»  و  «المنار »  تفسیر  دو   تحلیل،  پژوهش  این   از  هدف 

  پرداخته   آن  به  محتوایی  نقد   و  مبنایی  نقد  قسمت  دو  در  که  است انبیای  معجزات  به  مربوط

 آیات  این  تبیین  به  اصلاحی  -  اجتماعی   و  عقلانی  رویکردی  با  تفسیر  دو  این.  شودمی

  تفسیر  دو  این  هایدیدگاه  دقیق  تحلیل.  است  یکدیگر  به  نزدیک  هاآن  هایدیدگاه  و  اندپرداخته 

  نیازهای   به  پاسخگویی   و   قرآن  استنطاق   زمینه  در،  گراعقل  تفاسیر  بارز  هاینمونه   عنوانبه

 به  پاسخ  دنبال به محتوا تحلیل  و توصیف شیوه به مقاله این. رسدمی نظر به ضروری، جامعه

  آیات  ذیل  «قرآن  از  پرتوی»  و  »رشید رضا«  تفسیرهای  بر  نقدهایی  چه  که  است  پرسش  این

 .است وارد انبیای معجزات

 پیشینه. ۱

  های دیدگاه  دلیل  به،  کندمی  منعکس  را  رضا   رشید  و   عبده  محمد  نظرات  که  المنار  تفسیر

  ( ۱403)  رومی  فهد،  مثالعنوان به.  است  گرفته  قرار  بسیاری  محققان  موردتوجه،  خود  خاص

 معجزات  بر  ناظر  آیات  ذیل  المنار  نظرات  «التفسیر  فى  الحدیثة  العقلیة  المدرسة  منهج»  کتاب  در

 قرار   بررسی  و  نقد  مورد  را  فیل  سوره  و  عمرانآل  55،  مائده  ۱۱0،  بقره  73  آیه  مانند انبیا

 .است داده

  « المرسلین  عباده   و   العالمینرب  من   العالم   و   العلم   و   العقل  موقف »  کتاب  در  صبری  مصطفی

،  مدرسی .  است  کرده   اشاره  المنار  تفسیر  در   رضا   رشید  توسط  معجزات  از  برخی  انکار  به

 تفسیر  نقد   به  «المنار  تفسیر  در انبیا  معجزات»  کتاب  در(  ۱40۱)  میراحمدی  و  غضنفری

 .اندپرداخته  معجزات با  مرتبط آیات در المنار

 المیزان و المنار تفاسیر تطبیقی رویکردشناسی» نامهپایان در( ۱392)  رستمی معصومه

  را   معجزات  آیات  در  تفسیر  دو   این  هایتفاوت  و  اشتراکات  نیز  «خوارق   و  معجزات  باب  در

 معجزات  تمثیلی  ابعاد  واکاوی»  مقاله  در  نیز(  ۱400)  میراحمدی  و  مدرسی.  است  کرده  تبیین

  تفسیر  در  بقره   سوره  260  و   259،  243  آیات  تفسیر  «المنار  تفسیر  در  آن  پیامد  و انبیا

 .اند داده قرار نقد مورد را المنار

 تفسیر  نقدبه  «معجزات   بیانگر  آیات  تفسیر  و  المنار»  مقاله  در(  ۱383)  باقری  اوسط  علی

)    کلانتری  اکبر  علی  و  تنافرد  ساره.  است  پرداخته  بقره  260  و  259  و  73  آیات  ذیل  المنار
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،  بقره  259  آیات  تفسیر  « نقد  و  بررسی:  المنار  تفسیر  در  پیامبران  معجزات»  مقاله  در(  ۱40۱

 .اندداده قرار  مداقه مورد را مائده ۱۱0 و عمرانآل 49

  با   ارتباط  در  قرآن  از  پرتوی  تفسیر  تحلیل  و   نقد   که  دهدمی  نشان  شدهانجام  هایبررسی

 .است نگرفته قرار بررسی مورد پیامبران معجزات به مربوط آیات

  المنار   تفسیر  نظریات  مشترک  ارزیابی  به  جامع   پژوهشی  تاکنون،  پیشین  تحقیقات  باوجود

  کردن  پر  باهدف  مقاله  این.  است  نپرداخته انبیا  معجزات  با  مرتبط  آیات  در  قرآن  از  پرتوی  و

  .پردازدمی مفسر دو این تفسیری های دیدگاه مقایسه و  تحلیل به، پژوهشی خلأ این

 قرآن  از  پرتوی و المنار  مفسران دیدگاه از معجزه تعریف . 2

  الهی  قدرت از اینشانه  و  العاده خارق  پدیده  یک عنوانبه المنار مفسران دیدگاه  از معجزه

،  عبده. ) پیونددمی وقوع به  آنان نبوت تأیید  و پیامبران صداقت اثبات برای که شودمی مطرح

  رشید. )شودنمی جهان معلول و  علت  نظامبه  باور از مانع  معجزات به ایمان( 65 ص، م2005

 (3۱5ص، ۱ج، ۱4۱4، رضا

  به   متعارف   اسباب  و  علل  طریق  از  عالم   های پدیده  همه  که   است  باور  این   بر  نیز  رضا  رشید

،  رضا  رشید. )است  آن  بودن  کذب   بر  اصل،  باشد  نظام   این  خلاف  که  چیزی  هر  و   آیندمی  وجود

  قطعی   دلیل  باید  عادت  خارق  امری  اثبات  برای  که  دارد  تأکید   او(  238  ص،  ۱۱  ج،  ۱4۱4

  در ،  دلیل  همین  به(  232  ص،  ۱۱  ج،  ۱4۱4،  رضا  رشید. )باشد  داشته  وجود  تأویلغیرقابل

 . گیرندمی قرار تأویل  مورد  معجزات برخی، المنار تفسیر

  نبوت   به  ایمان  اصول  از  که  معجزات  به  ایمان  که  است  آمده،  قرآن  از  پرتوی  تفسیر  در

.  شود تلقی( انبیا معجزه)  اعجاز  صورتبه  قرآن از ایآیه هر که شود این به منجر نباید، است

  مخالفان   قهر  و  تحدی  اعلام  و  نبوت  اثبات  برای  استثنایی  هاییپدیده  عنوانبه  باید  معجزات

 (۱72 ص،  2ج، ۱362، طالقانی. )نمایشگری و تفنن منظوربه نه،  روند  کار به

 مبنایی نقد. ۳

 ایفا  دینی  متون  تحلیل  و  برداشت  چگونگی  در  مهمی  نقش،  مفسر  هر  تفسیری  مبانی

 .شودمی آیه فهم در هایی  چالش  ایجاد موجب مبانی  این از برخی. کند می
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 را   هاقصه  قرآن،  هاآن  باور  به.  دارند  کارکردی  نگاه  قرآن  هایقصه   به  المنار  مفسران.  الف

  وقوع  بیانگر  که  را  قرآن  هایقصه  از  ایپاره  رضا  رشید.  کندمی  نقل  آموزیعبرت  و  موعظه  برای

  ها داستان  این  ندارد  ضرورتی  که  است  معتقد  و  کرده  حمل  تمثیل  بر  است  العادهخارق   ایحادثه

 .باشند واقعی   رویدادهای بیانگر

  و   کندمی  تکیه  هدایت  و   عبرت  یعنی   قصص  بیان  از  قرآن   هدف   بر  نیز  طالقانی   مرحوم

  حاکی )  اعجاز  صورتبه  نباید   باشد   عبرتی  و  خبری  آن  در  که  قرآن  از  ایآیه  هر  که  است  معتقد

  د.دان می  محتمل  را  تمثیلی  نظریه  بقره  243  آیه  تفسیر  در وی.  شود  نمایانده (  معجزه  وقوع  از

 موجب،  ها قصه   آموزیعبرت  و  موعظه   هدف   بر  تأکید   و   قرآن  های قصه  به   کارکردی  نگاه 

  تاریخی   جزئیات  در  اعتقاد  و  التزام  قابل  حقایق  و  تاریخ  نقل  مقام  از  را  قصص  آیات  عبده   شد

،  عماره  محمد . ) شماردمی  هدایت  و   عبرت  و   موعظه  مقام   در   صرفاً   را  ها آن  و   داند می  بیگانه

  های داستان  بیان  سایه  در  آموزیعبرت  و  مردم   بر  هدایتی   تأثیرات  حالیکه  در (  75  ص،  ۱408

( 62  عمرانآل)  گوییحقیقت  و  گراییواقع،  قرآن  هایقصه  های ویژگی.  است  پذیرامکان  واقعی

 .است

  را   احادیث  به  مراجعه،  قرآن  آیات  ظاهربه  اکتفا  و   عقل  حاکمیت  بر  تأکید   با   عبده.  ب

 صلى الله عليه وسلم   پیامبر  از  متصل  صحیح  سند  یا  تواتر  به  تفسیری  روایت  اینکه  مگر،  داندنمی  ضروری

،  داندمی  آن  عالی  مقاصد  درک  برای  مانعی  و  قرآن  حجاب  را  تفسیری  روایات  او.  باشد   شدهنقل

،  ۱4۱4،  رضا  رشید. )داندمی  ضروری  را  صحیح  تفسیری  روایات  از  محدود   گیریبهره  هرچند

 را  واحد  خبر،  باشد   علم  بر  مبتنی  باید  دینی  معرفت  که  رویکرد  این  با  عبده(  8ص،  ۱ج

 موارد   در.  کندمی  تأویل   یا  رد  را(  خودش  نظر  در)عقلی  تحلیل  مخالف  روایات  و  پذیرد نمی

.  پذیردنمی  را  معجزه  وقوع  و   کرده   رد  را انبیا  معجزات  بر  ناظر   آیات  ذیل   روایات  عبده   زیادی

 .است عبده   وفات از پس   و رضا رشید به مربوط نیز المنار در تفسیری روایات عمده حجم

 مفهوم   جهت  از  و  مغشوش  دلالت  و  سند   نظر  از  که  روایاتی  بساچه  طالقانی  مرحوم  باور  به

 به  است  تقوا  اهل   هدایت و  مبین  نور و  حق  برهان  خود  که  آیاتی   تفسیر  در  است؛  انگیزشگفت

 قرآن  گر  هدایت  آیات  تفسیر  دین  به  تعبد  چهره  در  که  نگریسطحی  افراد.  شودمی  گرفته  کار

  آمده  معارف  و  تفسیر  در که  روایاتى  درحالیکه.  شمارندمی  جایز  نشده  بررسی  روایات  با  تنها  را

  دلالت   حیث  از  و  معتبر  سند   نظر  از  که  احادیثى.  است  نگردیده  منقّح  فقهی   احادیث   مانند 
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 بکار  قرآن  بطن  کننده  بیان  و  متشابه  آیات  تاویل،  احکام  تفسیرآیات  در  تواندمی  باشد  استوار

  در   وی   ( ۱7  ص،  ۱  ج ،  ۱362،  طالقانی. )میباشد  قرآن  هدایتى  فهم   از  غیر  این  و   شود  گرفته

  معجزه   اند؛کرده  نقل انبیا  معجزات  بر  ناظر  آیات  ذیل  مفسران  که روایاتی  رد  با  موارد  برخی

 . پذیرد نمی را حادثه بودن

  فهم   زیرا،  است  رأی  به   تفسیر  مصداق ،  قطعی  سنت  و   قرآن  بر   تکیه  بدون  قرآن  تفسیر

  با   که واحدی خبر. است وابسته صحیح روایات  و  سالم فطرت، عقل  حکم، الفاظ فهم  به قرآن

  کتب  در  جعلی   احادیث  وجود  رسد می  نظر  به.  است  معتبر،  باشد  هماهنگ  آیه  مضمون

  و   بداند  قرآن  فهم   مانع  را  روایات  او  شد   باعث ،  حدیث   دانش  در   عبده  تبحر  عدم   و  سنتاهل

 .کند  استفاده کمتر صحیح روایات از حتی

  نقلی  دلیل  است  معتقد  و  داندمی  مقدم  را  عقلی  دلیل  عبده،  نقل  و  عقل  تعارض  در.  ج

(  70  ص،  ۱988،  عبده.)گردد   سازگار  باعقل  تا  شود  تأویل  لغوی  قواعد  رعایت  با  باید  صحیح

  های یافته   همسوسازی  جهت  عقلانی  تلاش)  عقلانی   گرایش  بر  قرآن  از  پرتوی  و  المنار  مفسران

 را  عیسی  حضرت  تولد  و   تکوین  نیز   طالقانی  مرحوم.  داشتند  اهتمام(  قرآن  معارف   با   بشر

   (۱۱0 ص ، 5 ج، ۱362، طالقانی. )کندمی توجیه  «مزدوج پدیده» عنوانبه

  دلیل   وجود  مانند،  داندمی  ضروری  حتی  و   جایز  شرایطی  در  را  قرآن  آیات  تأویل   رضا  رشید

 سازینزدیک،  مخالفان  اقناع،  منکران  شبهات  به  پاسخ،  ظنی  نقلی  دلیل  برابر  در  قطعی  عقلی

  به  نسبت  قلبی   اطمینان  تقویت  به   و   باشد   سوءنیت  بدون  تأویل   کهدرصورتی  نهایت   در  و  آرا

 مجاز  بر  را  آیات  الفاظ  گاهی  او(  253  ص،  ۱  ج،  ۱4۱4،  رضا  رشید. )کند   کمک  سلف  عقاید

، ۱4۱3،  رضوان. )کند  تبیین  العادهخارق   نه  و  طبیعی  قوانین  مطابق   را  وقایع  تا  کندمی  حمل

  (8۱2 ص، 2ج

  کننده تأویل  نیت  و  باشد  ناسازگار  آیات  دیگر  یا  باعقل  آیه  ظاهر  که  است  جایز  زمانی   تأویل

  دینی   مفاهیم   از  معقول  دفاع   و   الهی   مراد  تبیین،  مفسر  وظیفه.  ندارد  نقشی   تأویل   صحت  در

.  شود  متوسل  آیات   تأویل  به  مخالفان  نظرات  با  دینی   هایآموزه  تطبیق  برای  نباید   و  است

 (22 ص ، ۱392، آبادیتاج مسعود)

  برای  را  قرآن  در  شده  ذکر(  معجزات)  العادهخارق   حوادث  برخی  رضا  رشید  و   عبده.  د

  ها سنت  تغییرناپذیری  و   ثبات   بر  وحی  معتقدند  زیرا،  کنندمی  تأویل  متعارف   هایسنت  با   تطابق
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  کذب   بر   اصل،  کند  حکایت  نظام   این  برخلاف  امری  وقوع  از  که   خبری  هر،  روازاین.  دارد  تأکید 

  در   دگرگونی   هیچ  و  است  استوار  مسببات  و  اسباب  پایه  بر  هستی   نظام،  هاآن  باور  به.  است  آن

  و   حس   و  عقل  تأیید   با،  تأویل  غیرقابل   قطعی   برهان  اینکه  مگر،  نیست  پذیرفته  آن  قوانین

  (238-24۱ ص، ۱۱ ج، ۱4۱4، رضا  رشید) کند اثبات را آن وقوع، حکمت بر مبتنی

  امور  اثبات برای تأویلغیرقابل  و قطعی  دلیل ارائه لزوم بر مبنی  رضا رشید و  عبده   عقیده

 صورت  در  تنها   تأویل  جواز  و  روایات   و  آیات   ظاهربه  پایبندی  مورد  در  عبده   نظر  با،  العادهخارق 

 .ندارد  هماهنگی،  قطعی عقلی  دلیل  با ناسازگاری

  عقلی   برهان  با  و  آمده  کریم  قرآن  در  یا  شده  نقل  صحیح  روایت  طریق  از  که  معجزاتی

  که   گراستحس  دیدگاهی ، امور  این  حسی   اثبات   بر  تأکید .  شوند  پذیرفته  باید ،  ندارند   منافاتی 

  قرآن   که  العادهخارق   امور  وقوع.  داندمی  تجربی   مشاهده   به  منوط  را  دینی  هایگزاره  اعتبار

 سنت  هر.  ندارد  تناقضی   الهی  هایسنت  با،  است  کرده  ذکر الهی  انبیای  دست  به  بارها  کریم

 .شودمی جایگزین دیگر سنتی، شرایط تغییر با و دارد جریان خاصی شرایط در الهی

  محتوایی نقد. ۴

  مرگ از پس شدن  زنده. 1-4

  إِذْ   وَ»  فرمایدمی  و  کرده  اشاره  صاعقه  عذاب  با  مرگ  از  پس  شدن  زنده  داستان  به  قرآن
  بَعثَنَْاكمُْ ثُمََّ*  تَنْظرُُونَ وأَنَْتُمْ الصََّاعِقَةُ فَأَخَذَتْکمُُ جهَْرَةً اللََّهَ نَرَى حَتََّى لَكَ نُؤْمِنَ لَنْ مُوسَى يَا قُلتْمُْ
  اى :  گفتید  که  هنگامى(  آورید  بخاطر  نیز)  و (  56  و55،بقره)  «تشَْکرُُونَ  لَعلَََّکُمْ  مَوْتِکمُْ  بعَْدِ  مِنْ

  پس ،  ببینیم(  خود  چشم  به)  آشکارا  را  خدا  اینکه  مگر  آوریمنمى  ایمان  تو  به  هرگز!  موسى

  مرگتان   از  پس  را  شما  سپس .  کردید مى  تماشا   که   حالى  در،  گرفت  را  شما (  جان)  صاعقه

 .آورید بجا  را او شکر شاید،  برانگیختیم( و بخشیدیم حیات)

  قوم   از  بخشی   که  جایی،  برد  عهد   چادر  به  را  اسرائیلبنی موسی  حضرت،  عبده  عقیده   به

 این  گرنظاره  قوم  باقی  کهدرحالی،  رفتند  بین  از(  صاعقه)  آتش  اثر  بر  دیگر  ایعده  و  فرورفتند

 .بودند وقایع 

  معنای   به  «بعث»  و   نیست  سازگار   عقل   و   قرآن  با   دنیا  در   مردگان  شدن  زنده   او  باور   به

  هدف .  دارد  صاعقه  از  پس   اسرائیلبنی  نسل  زیادشدن  به   اشاره  آیه.  است  نسل  افزایش

 (322 ص ، ۱ج، ۱4۱4، رضا  رشید. )تاریخ بیان نه، است آموزیعبرت قرآن هایداستان
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  شیوخ   یا  اسرائیلبنی  اگر:  زیرا.  داندنمی  مرگ   معنای  به  را  «موت»  نیز  طالقانی   مرحوم

  معنای   به  بعث .  رفتمی  کار  به  «اخذتکم»  جایبه  «قتلتم »  واژه،  بودند  مرده  ایشان

  همه   مرگ   به   آیه.  بود  ترمناسب  «احیا»  واژه ،  بودند  مرده   قوم  تمام   اگر  و   است  شدنبرانگیخته 

.  شدند   زدگیبرق   و  بیهوشی  دچار  زلزله  و  صاعقه  دلیل  به  اسرائیلبنی  گویا.  ندارد  صراحت  قوم

 ( ۱62-۱63، ۱ ،۱362 ،طالقانی )

 بررسی  و نقد

 بر   قرآن  هایقصه  تمرکز  و  آیات  تأویل  جواز  گستردگی  جمله  از،  عبده   فکری  مبانی(  اول

 که  شده   باعث ،  دنیا   در   مرگ  و   حیات  دوباره   وقوع  انکار   و   تاریخی  روایت  جایبه  آموزیعبرت

 .نپذیرد را معجزه وقوع او

،  ۱4۱2،  اصفهانی  راغب)  است  کردن  زنده  یا  و  برانگیختن  معنای  به  «بعث»  قرآن  در(  دوم

  در   معتبر  نقل  و  باعقل  واژه  ظاهری  معنای  که  زمانی  تا.  نسل  کثرت  معنای  به  نه  و(  ۱32  ص

)ندارد  وجود  آن  از  اعراض  بر  دلیلی  نباشد  تعارض   و   49۱  ص ،  4ج  ،۱388،  آملی  جوادی. 

496) 

 مرگتان  از  بعد  را  شما»  معنای  به  «مَوْتِکمُْ  بعَْدِ  مِنْ  بَعثَنْاكمُْ  ثمَُّ»  جمله   ظاهر(  سوم

(  259  ص ،  ۱  ج ،  ۱37۱،  مکارم)  نیست  سازگار   فوق  مفسران  مدنظر  بامعنی   «برانگیختیم

،  اللهفضل. )است  مرگ  از  بعد  زندگی   بازگرداندن  نعمت  معنای  به  نیز  «تَشْکرُُونَ  لَعلَََّکمُْ»  عبارت

 ( 53 ص، 2ج، ۱4۱9

  معنى   به  گاهى   و (  34  ص ،  ۱ج،  ۱37۱،  قرشی)  حیازت،  گرفتن  معنای  به  اخذ(  چهارم

  و   عذاب   بانگ(.  67  ،هود...«) الصَّيْحَةُ  ظَلَمُوا  الَّذِينَ  أخََذَ »  مانند  است  شدن  چیره   و  کردنغلبه

  ص ،  ۱ج،  ۱374،  اصفهانی  راغب)    کرد  غلبه  برایشان  و  گرفت  فرو  را  ستمکاران  مرگ  آواى

  کار  به  «افاق »  فعل  باید   بود  صحیح  طالقانی  مرحوم  نظر  واگر   است  اعم  صاعقه  اخذ(  ۱57

  الرََّجْفَةُ   أَخَذَتهُْمُ  فَلَمََّا»....  آیه   در.  است  آمده  هلاکت  معنای   به  اخذ  نیز  دیگر   آیات   در.  رفتمی
 »کلمه(  ۱55  ، اعراف...«)  .منََِّا  السَُّفهَاءُ  فَعَلَ   بِما   تهُلِْکنُا  أَ  إِيََّايَ  وَ  قَبْلُ  مِنْ  أَهلَْکتَْهمُْ  شئِتَْ  لَوْ  ربََِّ  قالَ

  أَخَذَتْهُ   مَنْ  منِهُْمْ  وَ» ...  آیه  در  و   بیهوشی  نه  دارد  هلاکت  در  ظهور  که  رفته  کار  به  «اتهلکنا
  اگر.    است  ثمود   قوم  عذاب  به  مربوط  که  رفته  کار  به  الصیحه  اخذ(40،  عنکبوت...« )  الصََّيْحَةُ

  معاد   مساله  مستند  آیه  این  آنکه  ضمن.  میماند   مخفی  آیه  حکمت  باشند   نمرده  نفر  هفتاد  آن
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  مرگ   به  که  آیاتی  در.  دارد  وجود  مجدد  حیات  امکان  که  است  گرفته  قرار  رجعت  و  جسمانی

 قرائن  و آیه از عرفی   فهم  به باید  است محدود  انسان شناخت چون دارد اشاره  مجدد حیات و

 .شودمی فهمیده  مجدد حیات  و مرگ آیه این در که کرد رجوع

 اسرائیلبنی مقتول شدن  زنده. 2-4

 فَادَّارَأْتمُْ   نَفسًْا  قتََلتْمُْ  وَإِذْ: »فرماید می  و   کرده   اشاره  اسرائیلبنی  بین   در   قتلی   حادثه   به  قرآن
 آيَاتِهِ  وَيُرِيکمُْ  الْمَوْتَى  اللَّهُ  يُحْيِی  كذََلِكَ  بِبَعْضهَِا  اضْرِبُوهُ  فَقُلنَْا.  تَکْتُمُونَ  كنُتمُْ  مَا  مُخْرِجٌ  وَاللَّهُ  فِيهَا

  سپس   و  رساندید  قتل  به  را  فردى  که  هنگامى(  یادآورید  به)  و(.  73  و  72،  بقره)  «تَعْقِلُونَ  لَعلََّکمُْ

.  سازدمى  آشکار،  داشتیدمى  پنهان  شما   را  آنچه  خداوند  ولى،  پرداختید  نزاع  به ،  ( قاتل)   او  بارة   در

.(  کند   معرفّى  را  قاتل  و  شود  زنده   تا )  بزنید  مقتول  به  را  شده  ذبح  گاو   از  قسمتى:  گفتیم  پس

  تعقّل   شاید،  دهدمى  نشان  شما  به  را  خود  آیات  و  کندمى  زنده  را  مردگان  گونهاین  خداوند

 .کنید

  را   آن  بدن  از  قسمتی  و   بکشند  را  گاوی  تا   داد   فرمان  اسرائیلبنی  به  آیات   این   در  خداوند 

)کند  معرفی   را  قاتل  و  شود  زنده   آسامعجزه  تا  بزنند  مقتول  به ،  3  ج،  ۱420،  رازی  فخر  . 

  مرده   کردن  زنده(  294  ص،  ۱  ج،  ۱4۱5  آلوسی  ؛۱53  ص،  ۱  ج،  ۱407  زمخشری  ؛544ص

  تا   کرد   ظاهر  قومش   مقابل  در   موسی  حضرت  دستان  بر  معجزه  عنوانبه  خدا   که  بود  امری

 .کند می زنده را مردگان خدا چگونه که باشد معاد  اثبات بر حجتی و  گیرند عبرت آنها

 :زیرا. است نیفتاده اتفاق  ایمعجزه  رضا رشید و  عبده  باور به

  و   گاو   ذبح  فرمان.  دارد  اشاره   نزاع  رفع   و   قاتل   تعیین  مورد  در  شرعی   حکم  یک   به  آیه.۱

 اگر   که  ایگونهبه  است؛  بوده   قاتل  شناسایی  برای  راهکاری،  مقتول  بدن  به  آن  از  بخشی  زدن

 مورد  در  اختلاف  حل  برای  نیز  تورات  در.  شدمی  محسوب  قاتل،  زد می  سرباز  عمل  این  از  کسی

 دست  آن  خون  با  ایعده  و  شود  ذبح  گاوی  که  شده  داده  دستور،  ناشناخته  قاتل  با  مقتولی

،  ۱  ج،  ۱4۱4  رضا  رشید. ) کردمی  قتل  به  متهم  را  افراد،  عمل  این  انجام  عدم .  بشویند  را  خود

 (347-348ص

  أَحْيا   فَکَأنََّمَا  أَحْياها  وَمَنْ »  آیه  مانند  «الْمَوْتَى  اللَّهُ  يُحْيِی  كذَلِكَ»  عبارت  در  احیاء  واژه .2
 گذاردن  باقی   معنای   به(  ۱79،  بقره)  «حَيَاةٌ  الْقِصَاصِ  فِی  لَکمُْ َ و»  آیه  و(  32  ، مائده)  «جَمِيعًا  النَّاسَ

(  35۱  ص ،  ۱  ج ،  ۱4۱4،  رضا   رشید. )نیست  مرگش   از   بعد  کسی   شدن  زنده   به  ناظر  و   بوده
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 اسرار  باید  آیه  این  از.  دهدمی  پایان  را  دشمنی  و  فتنه  اسباب،  حکم  این  اجرای  وسیلهبه  خداوند

  .فهمید را شریعت برابر در خضوع فایده و احکام

  آن  سیاق   و  ندارد  اشاره  مقتول  شدن  زنده  به  صراحتبه  آیه  نیز  طالقانی  مرحوم  عقیده  به

 تورات   تثنیه  سفر  از  2۱  باب   و  المنار  نظر  نقل   از  پس   مفسر.  نیست  مرتبط  معاد   و   بعث   به

:  یعنى  «بالحساب  الرقم  و،  بالعدد  العدد  ضرب»  که  نویسدمی  و  کندمی  بیان  را  ضرب  فعل  معانی 

 « اضربوه»  ضمیر  چون  آیه  در .  زد  حساب  آن  بپاى  را  رقم   این  و  آمیخت  در  عدد   آن  با   را  عدد  این

 با  شودمی استنباط «قتلتم» از که گردانندمی باز مقتول به را  آن برخی ندارد صریحى مرجع

  را  قتل  آن  گفتیم  پس :  شودمی  چنین  آیه  مفهوم.  شودمی  متبادر  زودتر  مصدر،  فعل  از  آنکه

 که است پزشک  یا شناسجامعه یک عملکرد به شبیه این. بزنید آن حساببه یا  گاو  آن بپاى

 را  آن  باید  و  است  فلان  نتیجه   موضوع  این: »گویدمی  و  کندمی  مشخص  را  مشکل  یک  منشأ 

  بر  دلالت که «تعقلون» و «یرى»، «یحیی» مانند مضارع افعال، این بر علاوه.« بدانیم مسئول

،  ۱362  طالقانی . )شودنمی  محدود  زمان   یا   قوم  به   مسائل   این  که  دهند می  نشان ،  دارند  استمرار

 ( ۱99-200ص، ۱ ج

  بررسی و نقد

 کلمه(  202ص،  ۱  ج،  ۱390،  طباطبایی. )نیست  منطبق  کلام  سیاق   با  فوق   دیدگاه(  اول

 آن باره در و کشتید را کسى گذشته در که معنا این به. است گذشته زمان براى آیه در «اذ»

  قاتل   بودن  ناشناخته  موضوع  به  ایاشاره  هیچ   آیه(  ۱60  ص،  ۱ج،  ۱375  قرشى. ) کردید  نزاع

 اشاره   واقعی  احیای  بر  «الْمَوْتَى  اللََّهُ يُحْيِی  كذَلِكَ»  عبارت.  ندارد  گاو  خون  با  دستان  شستن  و

 تقریر، بود درست  رضا رشید و  عبده سخن اگر . مرگ  از پس بدن به روح  بازگشت یعنی  دارد

، شلتوت. )نبود  صحیح  مجازی  حکمی  احیای  از  نوع  این  با،  جزا  و  بعث  برای  مردگان  احیای

 ( 44-45 ص، ۱424

 به   آن  در  اصلی  موضوع  و   است  معجزه  بیانگر  وضوحبه  «آيَاتِهِ  وَيُرِيکمُْ»  عبارت(  دوم

  إِنََّ  لِقَوْمِهِ مُوسى  قالَ إِذْ وَ» آیه. شودمی مربوط حقیقت شدنروشن  منظوربه مقتول استنطاق 
 حضرت   سخن  از  آنها  تعجب  بر(  67،  بقره)  «هُزُواً  تَتََّخِذنُا  أَ  قالُوا  بَقرََةً  تَذْبَحُوا  أَنْ  يَأْمُرُكمُْ   اللََّهَ

،  العقل. )بود  موردبی  آنان  تعجب ،  بود(    معجزه  غیر )  معمولی  موضوع  اگر   و   دارد  دلالت موسی

 (207 ص ، ۱ ج، ۱422
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  فِی   لَکمُْ  وَ»  آیه  اصلی  هدف .  نیست  او   مدعای  مؤید   رضا  رشید  استشهاد  مورد  آیات(  سوم
  مَنْ  وَ» آیه  همچنین.  است بعدی هایقتل  از  جلوگیری و ها انسان  جان  حفظ  «حَياةٌ الْقِصاصِ

  خداوند   دست  در  معنوی  و  مادی  احیای  کهاین  به  توجه  با  «جَمِيعاً   النََّاسَ  أَحْيَا  فَکأَنَََّما  أِحْياها

  از   رهایی   و   بخشیدن  نجات،  مراد که  شود می  استنباط  «من»  موصول  به   حیات   اسناد  از،  است

،  کرده   مفارقت  او  از  حیات  که  است  کسی   معنای  به  «موتی»  واژه  بحث  مورد  آیه  در.  است  مرگ

 (همان. )است نرفته بکار موت کلمه،  رضا رشید استشهاد مورد آیه دو  در کهدرحالی

  صحیحی   عقلیِ  حکم  و  نبوی  حدیث،  قرآن  دیگر  آیات  اساس  بر  المنار  مفسران  نظر(  چهارم

 برای   و  کرده  منصرف  ظاهرش  از  را  قرآن،  شدهتحریف   تورات  به  استناد  با   تنها  بلکه،  نیست

(  575  ص ،  ۱403،  رومی  فهد . ) برندمی  تأویل   را  آن  قصه  این   منکر  مستشرقین  با   همراهی

)باشد  واداشته  و  تفسیر  این   به  را  عبده  مستشرقین  بعضی  اعتراض  دارد  احتمال ،  شلتوت. 

 ( 45-44 ص، ۱424

 حضرت  برای  را  معجزه  این   که  شده   باعث  گراییعقل  در   رضا   رشید  رویزیاده(  پنجم

  از ،  دارد  معجزه   بر  دلالت  که  صحیح  احادیث   یا   آیات  تأویل .  بشمارد  بعید موسی

  معجزاتی   بر  ادیان  این  اساس.  است  آسمانی  ادیان  انکار  برای  راهی   و  الحاد  نوع  ترینخطرناک

 ( 366 ص، ۱390، نعناعه رمزی. )است کرده جاری  رسولان  دستان  بر خداوند که است

  جمعیدسته مرگ از پس شدن  زنده. 3-4

 لهَمُُ  فَقالَ الْمَوتِْ حذََرَ أُلُوفٌ همُْ وَ دِيارِهمِْ مِنْ خَرَجُوا الَّذِينَ إلَِى تَرَ لمَْ  أَ: »فرمایدمی خداوند
  به   آیا  »...«  يشَْکرُُونَ  لا  النََّاسِ  أَكثَْرَ  لکِنََّ  وَ  النََّاسِ  علََى  فَضْلٍ  لذَُو  اللََّهَ  إِنََّ  أَحْياهمُْ  ثمََُّ  مُوتُوا  اللَّهُ

  دیده   با]  آمدند بیرون، بودند نفر هزاران کهدرحالی  خود هایخانه  از مرگ ترس از که کسانی

  آنان   سپس ،  [مردند  فاصله  بدون  آنان  و]  بمیرید:  فرمود  آنان  به  خدا  پس  ننگریستی؟[  عبرت

  فضل  دارای  مردم   به  نسبت  خدا[.  نیست  ممکن  مرگ  چنگ  از  رهایی   بدانند   تا ]   کرد  زنده  را

 ( 243 ،بقره ) «.گزارندنمی سپاس مردم بیشتر ولی است احسان و

 المنار  تفسیر 

  جریح   ابن  از.  است  آگاهی  و   دانش  معنای  به  و  آموزیعبرت باهدف  «تَرَ  لمَْ   أَ»  عبارت(  اول

(  502  ص ،  ۱  ج،  ۱4۱9،  کثیر  ابن )  .واقعی  داستان  نه  و  است  مَثَلی   آیه  این  که  شده  نقل  عطا   و

. رفتند  بیرون  خود  سرزمین  از،  دشمن  از  ترس  دلیل  به  قوم  این  که  دهدمی  نشان  آیه  سیاق 
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  روشن   قدریبه  مَثَل  این  زیرا.  باشد   واقعی  که  نیست  لازم  و  است  مدنظر  قصه  بودن  تمثیلی

 .است شده  دیده  چشم با گویا که است

  واژه .  گویدنمی  سخن  اسرائیلبنی  فیزیکی  مرگ  از  صراحتبه   آیات  این  در  قرآن(  دوم

.  دارد  اشاره   الهی  تغییرناپذیر   و   قطعی   اراده  به،  تکوینی  امر  یک  عنوانبه  اینجا  در  «موتوا»

  به  قوم  مرگ.  نیست  فردمنحصربه  هایویژگی  با  خاص  افراد  به  محدود«    أَحْياهمُْ  ثمََُّ  مُوتُوا»

 حالتی،  شودمی  تعبیر  دشمنان  برابر  در  آنان  اجتماعی  استقلال  و  قدرت  دادنازدست   معنای

 به  قوم  بازگرداندن  مفهوم  به  «احیا»،  منظر  این  از.  گردید   هاآن  ضعف  و  پراکندگی  موجب  که

 .است پیشین استقلال و  اتحاد، توانمندی حالت

  معنوی   حالت   به   اشاره  برای  «حیات»  واژه   کاربرد،  انعام  ۱22  و   انفال  24  آیات   در(  سوم

  و   شدهشناخته   امری،  آن  متضاد  وضعیت  بیان  برای  «مرگ»  از  استفاده  و  جوامع  و  افراد  در

  آن   وقوع  دهندهنشان  «ثم »  واژه  واسطۀبه  «احیا»  از  خبردادن،  نیز  آیه  این   در.  است  رایج

 عمیقی  درک  به،  استقلال  دادندست  از  هامدت  از  پس  امت  که  معنا  بدین.  است  زمانی  بافاصله

 .کردند  اقدام، بود رفتهازدست  که آنچه جبران و اصلاح برای و رسید خود وضعیت از

 فِيهَا   يذَُوقُونَ  لا»  همچون  آیاتی   به  استناد  و   الهی  سنت(  تغییرناپذیری)  بهباتوجه(  چهارم
  بذُِنُوبنِا   فَاعتَْرَفنْا  اثنْتََيْنِ  أَحْيَيتْنََا  وَ  اثنْتََيْنِ  أَمتَََّنَا  رَبََّنا  قالُوا»  و (  56،  دخان)  «الْأُولى  الْمَوْتَةَ  إِلََّا  الْمَوتَْ

 چارچوب  در،  طبیعی  مرگ  که  شودمی  روشن  وضوحبه،  (۱۱،  غافر)  «سَبِيلٍ  مِنْ  خرُُوجٍ  إلِى  فهََلْ

 «قوم  احیای»،  بنابراین.  نیست  تکرارشدنی   و   دهدمی  رخ  فرد  هر  برای  باریک  تنها ،  الهی   نظام

  اشاره   قوم  جمعیت  افزایش  و   تناسل   به  بلکه،  نیست  جسمانی  شدن  زنده   معنای  به   آیات  این  در

 ( 456- 460ص،  2 ج، ۱4۱4 ،رضا رشید. )دارد

 قرآن  از پرتوی  تفسیر 

 و   شهر،  عدد  چون،  داستان  این  در  که  پردازدمی  عبده  سخن  نقل  به  طالقانی  اللهآیت

 الهی  سنت  بیان  بیشتر و نیست  مراد خاصی  واقعه  که  شودمی معلوم ،  نشده  مشخص جزئیات

  دشمن   مقابل   در  که  مردمی  حال   از  باشد  تمثیلی  است  ممکن  داستان  این.  است  عبرت  و

 افراد  نه،  مردم  همان  سپس.  شدند  نابود  دشمن  دست  به  و  گریختند  مرگ  ترس  از  و  نایستادند

،  رفت  بین  از  شاناجتماعی  حیات  و  شخصیت  و   شدند  آن  به  محکوم  و  مرگ  دچار  که  خاص

  آن  ارتباط و  مرگ  و  حیات گونهاین ارائه و  بیان چنین. برخاستند نو  از و  یافتند  حیات دوباره 
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  حیات  و موت، مردم عرف و قرآن اصطلاح در. نیست قرآن روش از خارج، ملت یا قوم یک به

 «موت. »ظاهری  و  معنوی،  اجتماع،  فرد،  گیاه،  زمین  حیات  و   موت:  است  وسیعی   معانی   دارای

  معنای  به  «حیات»  و  آنان  استقلال  و  قوت  بردنازبین  و  ایشان  بر  دشمن  هجمه  معنای   به  امت

  ص،  2  ج،  ۱362،  طالقانی . )نیست  معجزات  انکار  نشانگر  تفسیر  گونهاین.  است  یافتن  استقلال

۱72)  

  دنبال   به  کودکان  مانند  که  است  مردم  عوام  گوییافسانه  از  ناشی   شده  گفته  هایداستان

  روشنی   درک  قرآن  انگیزعبرت  تعابیر  و   اشارات  از  و  هستند  «رمانتیک»  و  خیالی   هایداستان

  حتی .  است  نشده  ذکر  حزقیل  کتاب  و  قدیم  عهد   کتب  در  هاداستان  این  آنکه  ضمن.  ندارند

 عبرت  و  هدایت ،  حکمت  بیان  بر  بیشتر  قرآن  نظر،  باشند   درست  اجمالی  طور  به  روایات  این  اگر

 ( همان. )است

 بررسی  و نقد

 اما،  شود  اختیار  سکوت،  داستان  جزئیات  بیان  در  که  شودمی  موجب  روایات  ضعف:  اول

 پذیرش   معیار.  نیست  تمثیلی  صورتبه   آن  تفسیر  و  آیه  ظاهر  کنارگذاشتن  معنای  به  امر  این

  با  تطابق  عدم  یا  تطابق  دلیل به  صرفاً  نباید   و  هاستآن   مضمون درستی  و  سند  صحت،  روایات

 داستان   این   کلی  مضمون  که  است  ذکرشایان،  البته.  گیرند  قرار  رد   یا   قبول  مورد  انجیل  و  تورات

 ؛555  ص،  ۱۱  ج،  ۱388،  آملی  جوادی  ؛237  ص،  ۱392،  آبادیتاج. )است  آمده  نیز  تورات  در

  وقوع   عدم   یا  وقوع  تشخیص  برای  اصلی   معیار(.  ۱2۱  ص،  4  ج،  ۱409،  سبزواری  موسوی

  هرگونه   از  که است  وحیانی  منبع  تنها   الهی   کتاب  این  چراکه،  است  کریم  قرآن، تاریخی   وقایع 

  قرآن،  بشر  زندگی  در  پندآموز  و  واقعی  ماجراهای  کثرت  بهباتوجه.  است  مانده  مصون  تحریف

 از   خیالی  امور،  این  بر  افزون.  ندارد  ایافسانه  یا  خیالی  هایداستان   از  گیریبهره  به  نیازی

  (540 ص، ۱392، معرفت. )نیستند برخوردار ماندگار و عمیق اثربخشی

  نظر   به   غیرممکن  عادی  شرایط  در  اما ،  است  ممکن   عقلاً   دنیا   در   مردگان  احیای:  دوم

  دنیا   در  مردگان  احیای  متعدد   هاینمونه(.  545  ص،  ۱۱  ج،  ۱388،  آملی  جوادی)  رسدمی

  رضا   رشید  و   عبده   سخن  ادعای   ردّ   در،  عُزیر  و   عیسی ،  موسی ،  ابراهیم  های داستان  مانند 

  در   مرگ  اگر.  آیندمی  شمار  به  کافی   حجت(  دنیا  در  دوباره   شدن  زنده   و   مرگ   امکان   عدم )
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 مستقل  حیات  دو  به  دنیوی  زندگی  تقسیم  معنای  به  امر  این،  دهد  رخ  دنیوی  حیات  میان

  .نیست

  نوع   به  صرفا   و   ندارند  شده  مطرح  مدعای  بر  دلالتی   هیچ  مؤمن  ۱۱  و  دخان  56  آیات:  سوم

  از  پس  که  است  حیاتی  بهشت   اهل  زندگی ،  آیات  این  اساس  بر.  دارند  اشاره  حیات  از  خاصی

،  2  ج،  ۱390،  طباطبایی. ) است  متفاوت   دنیوی  زندگی   با   آن  ماهیت  و  ندارد  وجود  مرگی  آن

  که  مرگی   نه،  دهدمی  رخ  اجل  پایان  از  پس  که  دارد  مرگی  به  اشاره  دخان  56  آیه(  28۱ص

.  افتاد   اتفاق  نظر  مورد  قوم  برای  آنچه  مانند  الهی  عقوبت  عنوان  به   و   العاده خارق   صورتبه

 ( 553 ص، ۱ ج، ۱4۱5، آلوسی)

 به  کلام  که  احتمال  این  و  است  امت  یک  سرگذشت  روایت   از  حاکی  آیه  ظاهر:  چهارم

،  2  ج،  المیزان،  طباطبایی)  است  منتفی،  باشد   تمثیلی  معنای  منظور  اما  دارد؛  اشاره  ایواقعه

،  (244:  بقره)  «عَلِيمٌ  سَميِعٌ  اللََّهَ  أَنََّ  اعْلَمُوا  و  اللََّهِ  سَبِيلِ  فِی  قاتِلُوا  وَ»  بعدی  آیه  در(.  28۱  ص

،  مرگ  از  هراس  بر  غلبه  و  مجاهدت   روحیه  تقویت  برای  و  شده  داده  خدا  راه   در  جهاد  به  دستور

  ج ،  ۱388،  آملی  جوادی. )است  خداوند  اختیار  در  ومماتحیات  که شودمی  اشاره   نکته  این  به

 ( 552 ص، ۱۱

  متمایز   مثال  غیر  از  که  است  هاییمثال  از  استفاده،  مفاهیم  بیان  در  کریم  قرآن  روش:  پنجم

(  ۱7  ،بقره)  «الََّذيِ  كَمثََلِ  مثََلُهمُْ »،  (5  ،جمعه)  «حُمَِّلُوا  الََّذِينَ  مثََلُ»  همچون  آیاتی  در.  شوندمی

،  رو  این  از.  کند می  استفاده  مثال  از  متعال  خداوند،  (24  ،یونس)  «الدَُّنْيا  الْحَياةِ  مثََلُ  إنََِّما»  و

. شودمی  محسوب  دلیل  بدون  تأویلی،  واقعی  داستان  یک  بیان  نه  و  مثال  اساس  بر  آیات  تفسیر

 ( ۱۱2-۱۱۱ ص ، سبحانی)

  لاجله   مفعول  عنوانبه «الْمَوتِْ  حذََرَ »  و «اللَّهُ  لهَمُُ  فَقَالَ» عبارت و  « الَّذِینَ»  به  تعبیر:  ششم

 همچنین.  است  دور  تمثیلی  نظر   از  رخداد  این  که دهندمی نشان  همگی،  «خَرَجُوا»  فعل  برای

،  2  ج ،  ۱420،  عاشور  ابن)  .دارد  اشاره   حادثه  وقوع  به  «النََّاسِ  علََى  فَضْلٍ  لذَُو  اللََّهَ  إِنََّ»  عبارت

 .شودنمی حادثه وقوع در تردید موجب داستان  جزئیات حذف و اجمال( 456 ص

  ظاهر   از  عدول  با  تواننمی،  باشد   سیاق   وحدت  با  هماهنگ  عبده  سخن  اگر  حتی:  هفتم

 ضعیف  هایملت  همواره،  تاریخ  در.  داد  نسبت  قرآن  به  را  حقیقتی  هر  و  صحیح  معنای  هر  آیات

،  مغنیه)  . اندماندهباقی  پویا  و  زنده ،  مجاهد   و  مقاوم  هایملت  و   اندمرده  معنوی  نظر  از  پذیرظلم  و
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  برای   روشنفکرانه  هایجریان  کاشای(  237،  ۱392  آبادیتاج  ؛ 376  ص ،  ۱  ج،  ۱424

 ( 2۱8 ص، ۱ ج، بلاغی. )جستندنمی تمسک قرآن تفسیر به،  خود کار به بخشیمشروعیت

 تبیین   و  قرآن  آیات  از  اجتماعی  پیام  دریافت  به  عبده  اهتمام  رسد می  نظر  به:  هشتم

،  افراطی  گرایی عقل  به  گرایش  و   روایات  از  پرهیز  با   همراه،  اجتماعی   نظام  و  جهان  هایسنت 

  را  آیه در جزئیات ذکرنشدن اینجا در المنار مفسران. است  داده  سوق  تفسیری چنین به را او

  بلاغت   بر  دلیل  را  قرآن  قصص  در  اختصار،  دیگر  موارد  در  کهدرحالی،  دانند می  تمثیل  بر  دلیل

 .پندارندمی آن

 سالهصد مرگی از پس شدن  زنده. 4-4

  علََى   مَرََّ  كَالََّذيِ  أَوْ: »فرماید می  دنیا  این  در  مرگ  از  پس  شدن  زنده  حادثه  بیان  در  قرآن
  بَعثََهُ  ثمََُّ  عَامٍ  مِائَةَ  اللََّهُ  فَأَمَاتَهُ  مَوْتهَِا  بعَْدَ  اللََّهُ  هذَِهِ  يُحْيِی  أنَََّى  قَالَ  عرُُوشهَِا  علََى  خَاوِيَةٌ  وهَِیَ  قَرْيَةٍ
  شَرابِكَ   و  طَعامِكَ  إلِى  فَانْظرُْ  عامٍ  مِائَةَ  لَبثِتَْ  بلَْ  قَالَ  يَوْمٍ  بَعْضَ  أَوْ  يَوْمًا  لَبثِتُْ  قَالَ  لَبثِتَْ  كمَْ  قَالَ
 نَکْسُوها   ثمَُّ  ننُشْزُِها  كَيْفَ الْعِظامِ  إلَِى  انْظُرْ  و  لِلنَّاسِ  آيَةً  لنَِجعَْلَكَ  و  حِمارِكَ  إلِى  انْظُرْ  و  يتَسَنََّهْ  لمَْ

  که  کسی  همانند  یا (  259،  بقره)    «قدَِيرٌ  ءٍشَیْ  كُلِّ  علَى  اللَّهَ  أَنَّ  أَعْلمَُ  قالَ  لَهُ  تَبَيَّنَ  فَلَمَّا،  لَحْماً

: گفت.  بود  ریخته  فرو  سقفها  روی  به،  آن  دیوارهای  که  درحالی،  کرد  عبور  آبادی  یک  ازکنار

  کرد؛   زنده  سپس  میراند؛  سال  یکصد  را  او  خدا  کند؟می  زنده،  ازمرگ  پس  را  اینها  خدا  چگونه»

  بلکه،  نه: »فرمود.«روز  ازیک  بخشی  یا   روز؛  یک : »گفت  «کردی؟  درنگ   قدرچه: »گفت  او   به  و

  لی  و ! است نیافته تغییر گونه هیچ  خود نوشیدنی  و غذا به کن  نگاه!  کردی درنگ  سال یکصد

  مرکب   های استخوان   به .  دهیم  قرار  مردم   برای  اینشانه  را  تو  که  این   برای  کن   نگاه   خود   الاغ  به

  آن   بر  گوشت  و  دهیممی  پیوند  هم  به،  برداشته  را  آنها  چگونه   که  کن  نگاه  خود  سواری

 .«است توانا کاری هر بر خدا دانممی: »گفت،  شد آشکار او  بر که هنگامی !« پوشانیم می

 المنار  تفسیر 

 و  شک  تاریکی  از  را  او  خداوند  که  است انبیای  یا  صدیقین  جمله  از،  مؤمن  فرد  این

 و خراب مکانی از که فردی. است کرده هدایت آرامش و یقین نور با و بخشیده رهایی  حیرت

  مرگشان   از   پس   را  ها این  چگونه  خداوند : »پرسید  خود  از  تعجب  با ،  کردمی  عبور  سکنه  از   خالی

  شخص  آن، اسرائیلیات اساس بر مفسران اما، است نپرداخته جزئیات به قرآن  «کند؟می زنده

 :زیرا نیفتاده  اتفاق  ایمعجزه جا این در . اند کرده معرفی   عزیر یا ارمیا را
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  در  معمول  طور  به  مرگ   که  زیرا،  نیست  حقیقی  مرگ،  موردبحث  آیه  در  مرگ (  اول

 است  ادراک  و   حرکت  و حس   بدون  طولانی   زمانیمدت  برای،  شخص.  افتدمی  اتفاق   لحظهیک

 خواب  توصیف  در  قرآن.  کهفاصحاب  وضعیت  مشابه،  شود  خارج  بدن  از  روح  اینکه  بدون

  کرده   استفاده(  ۱۱،  کهف)   «عَدَدًا  سنِِينَ  الْکهَْفِ  فِی  آذَانهِمِْ  عَلىَ  فَضَرَبنْا»  تعبیر  از  کهفاصحاب 

 از   خواب  در  که  است  حسی  آخرین  گوش  که  باشد  دلیل  این  به  است  ممکن  تعبیر  این.  است

  حاکی (  42،  زمر)  «منَامهِا  فِی  تَمتُْ  لمَْ  الََّتِی  و  مَوْتهِا  حِينَ  الْأنَْفسَُ  يتََوَفََّى  اللََّهُ»  آیه.  افتدمی  کار

  نامند می  «سبات»  را  حالت  این.  است  خود  قبلی  حالت  به  بازگشت  و   مدتی  برای  نفسی  قبض  از

  ساله ۱00  خواب.  نامدمی  «توفی»  را  آن  خداوند   و  است  فراگیر  و  عمیق  خواب  معنای  به  که

  که   است  درست  وقتی   کلمات  ظاهربه  استناد   با  آیات  تفسیر.  نیست  غیرعادی  و   دارد  سابقه  نیز

 .نداند محال را آن عقل

  مدت   این  در  چارپایت  چگونه  بنگر  که  است  این  «حِمارِكَ  إلِى  انْظُرْ  وَ»  آیه  معنای(  دوم

  إلَِى   انظُرْ  و»...    از  مقصود.  نکرده  رسیدگی  آن  به  کسی  کهدرحالی،  است  مانده  زنده   طولانی
  مکانی   و  زمان  هر  در  آیه  این.  نیست  عزیر  حیوان  به  ناظر  و  است  هااستخوان   جنس  «العِظَامِ

 . شود گرفته نظر در شدنبرانگیخته   و بعث  امکان برای( عمومی)  استدلالی عنوانبه تواندمی

 (52-49ص ، 3ج، ۱4۱4، المنار. )باشد تمثیل باب  از قصه که رودمی احتمال

 قرآن  از پرتوی  تفسیر 

  استنباط   محدود  و  قهری  میراندن  مفهوم،  آیه  در  «عام  مائه»  زمانی   ظرف  و   «اماته»  فعل  از

  بنابراین   نیست؛   زمان  به  محدود ،  باشد  که  دلیلی  هر  به  طبیعی   مرگ  کهدرحالی.  شودمی

.  است مانده باقی حیاتش  رابطه که بوده   عمیقی خواب به شبیه حادثه  این  که  رودمی احتمال

  جریان   به  و  برانگیختن  به  اشاره  «احیاه  ثم»  جایبه   و  «فاماته»  مقابل  در  «بعثه  ثم»  عبارت

  سه  «متت» جایبه  گفتگو این در که «لبثت» فعل. بود شده متوقف که دارد حیاتی انداختن

 . دهدمی نشان را حیاتی قوای توقف نوعی ، شده تکرار بار

  ونشان نامبی  امثال  و   هاداستان  همه  و  کنند می  بازگو  را  اسرائیلی  روایات  تقلیدی  تفاسیر

 قرآن  کهدرحالی.  اندکرده  تشریح  اسرائیلبنی  مردم  و  سرزمین  محدوده  در  را  حکیم  قرآن

  برای و نباشد خاصی مکان و زمان به مختص تا آورده مطلق  و کلی را هایشداستان و هامثل

  معجزات   اسرائیلبنی   پیامبران  برای  عتیق  عهد  کتب  از  بیشتر  مفسرین  این.  باشد  آموزنده  همه
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 تورات  در  چرا  پس ، بوده  «ارمیا»  یا   «عزیر»  برای  ایمعجزه آیه  این   اگر.  اند کرده  نقل   خوارق   و

  احتمال   است؟  نشده   اشاره  بدان،  شده  هاآن  غرایب  و  جزئیات  دادننشان  در  که   اهتمامی   همه  با

 .برتر  حقایق  از  حقیقتی  ارائه  برای  باشد   تصویری  و  تمثیل،  آیه  کلی   و   تشبیهی  بیان  رودمی

 (2۱8-2۱5ص، 2ج، ۱362، طالقانی )

 بررسی  و نقد

  زنده   و  معاد  اصل  اثبات  برای،  مجدد  احیای  و   صدسال  مدت   به  میراندن  بیان  با   آیه(  اول

 معجزات  به  مربوط  آیات  که  ندارد  دلیلی.  است  پیامبران  معجزات  و  رستاخیز  در   مردگان  شدن

،  2ج،  ۱37۱،  شیرازی  مکارم. )کنیم  تفسیر  آیات   ظاهر   خلاف  بر   و   طبیعی   مسائل   به  را  انبیا

  عربی   زبان  در  کلمات  کاربرد  به  توجه  و  عرف،  لغت  توسط  آیات  ظاهری  معنای(  298-297ص

  نه  فهمدمی  را  طبیعی  مرگ  «عَامٍ  مِائَةَ  اللََّهُ  فَأَمَاتَهُ»  عبارت  از  عرف.  شودمی  تعیین  قرآن  و

  فِی   تَمتُْ   لَمْ  الََّتِی  وَ»  و  «بِاللََّيْلِ   يَتَوَفََّاكمُْ  الََّذيِ  هُوَ  وَ»  عبارت  دو  اجمالی  شباهت.  را  بیهوشی
 حمل  طبیعی  مرگ  غیر  بر   را  آیه  در  موت  کلمه  که  شودنمی  دلیل،  «روح  توفی»  در  «منَامهِا

 (2۱8ص، ۱392، آبادی  تاج) .کنیم

  آن   هایاستخوان   مجدد  احیای  سپس  و  حمار  پراکندگی  و  نابودی،  غذا  و  آب  حفظ(  دوم

-275ص،  ۱2ج،    ۱388،  آملی  جوادی)  است  بوده  معجزه  صورتبه  آن  بر  گوشت  رویاندن  و

278) 

  بسیار   کار  گویی  که  گوید  سخن  معجزه  از  لحنی  با،  کندمی  اقتضا  قرآن  بلاغت(  سوم

  و   قریه،  شخص  نام ،  دلیل  همین  به.  شود  شکسته  مخاطب  استبعاد  تا   گرفتهانجام  کوچکی

،  است  نشده  ذکر  «اماته»  کلمه  کهفاصحاب  داستان  در.  شودنمی  ذکر  قصه  جزئیات  از  بسیاری

  «بردیم خواب به سال چند را ایشان  غار آن در  ما» که  است آمده بلکه

 عمل  عنوانبه  خدا  که  است  ممکن  اگر.  دارد  اشاره  حقیقی  مرگ  به،  موردبحث  آیه

  نباشد   جایز  چرا،  بازگرداند  طبیعی  حالت  به  صدسال  از  پس  را(  سبات)  بیهوش  فرد  العادهخارق 

  .ندارد وجود  دنیا در مردگان کردن  زنده بودن محال بر دلیلی کند؟ زنده را صدساله مرده که

 ( 362ص، 2ج، ۱390، طباطبایی)
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 پرهیز  در  وی  روش،  دنیا  در  مردگان  شدن  زنده  بودن  محال  به  عبده  اعتقاد  رسدمی  نظر  به

  تأویل  به   وی  که   شدند   باعث  آیه   هدف  بر   تأکید   و  مفسران  دیگر   نظر   به  توجهیبی،  روایات  از

 .دهد تمثیل احتمال نیز رضا رشید و بپردازد آیه

 پرندگان  مجدد شدن  زنده. 5-4

  أَرنِِی   ربَِّ  إِبْراهِيمُ  قالَ  إِذْ  وَ : »فرمایدمی ابراهیم  حضرت  معجزات  از   یکی   بیان   در  قرآن
  الطَّيْرِ   مِنَ  أَرْبَعَةً  فَخُذْ  قالَ،  قَلبِْی  لِيَطْمَئِنَّ   لکِنْ  و  بلَى  قالَ  تُؤْمِنْ  لَمْ  و  أَ  قالَ  الْمَوْتى   تُحْیِ  كَيْفَ

  عزَِيزٌ   اللَّهَ   أَنَّ   اعْلمَْ   و  سَعْياً  يَأْتِينَكَ  ادْعُهُنَّ  ثُمَّ  جُزْءاً  منِْهُنَّ  جَبَلٍ  كُلِّ  علَى  اجْعَلْ  ثمَُّ   إِلَيْكَ  فَصُرْهُنَّ
  زنده   را  مردگان  چگونه  که   بده  نشان  من   به!  پروردگارا: »گفت   ابراهیم(  260،  بقره)،  «حَکِيمٌ

  اطمینان   برای  ولی،  چرا: »داد  پاسخ   ابراهیم  «ای؟نیاورده  ایمان  آیا : »فرمود  خداوند  «کنی؟می

، کن  نزدیک  خود  به  را  ها آن   و  بگیر  پرنده  چهار  پس: »گفت  خداوند.«  ببینم  خواهممی  قلبم

 سویت  به شتاب  با   ها آن  بخوان؛  را  هاآن  سپس ،  بده   قرار  را  ها آن  از  بخشی  کوهی  هر  بر  سپس

 « .است حکیم  توانای خداوند  که بدان و. آیندمی

 المنار  تفسیر 

 :که است  معتقد  او. است کرده  تلقی تمثیل یک عنوانبه را آیه این  عبده

  به   تاریکی   از  هاآن  خروج  و  مؤمنین  بر  خداوند  ولایت  برای  مثال  سومین  اخیر  آیه  این .۱

،  بعثت  اثبات   برای  مثال   دو   و  ربوبیت  اثبات  برای  مثال   یک  آوردن  حکمت.  است  روشنایی

  آن  حقیقت  اما  است  امر  آیه  ظاهر.  است  الوهیت منکران  به  نسبت  بعثت  منکران  بودن  بیشتر

  .کندمی  بیان   مثال  قالب  در  را  مرده   کردن  زنده  و  است  تمثیل  آیه  این،  حقیقت  در.  است  اخبار

  دوباره   شدن  زنده  و  کشتن  به  ایاشاره  آیه  این  در  که  است  معتقد  معتزلی  ابومسلم .2

 اجساد  به  ارواح  بازگشت  آسانی  دادننشان   برای  تمثیل  این  که  دارد  باور  او.  نیست  پرندگان

  معنی   این،  آیه  کلماتِ  ترکیب  و  لغت  بهباتوجه   و  است  ذهن  به  متبادر  و  تردقیق   وی  رأی.  است

  که   ندارد   وجود  ایقرینه  آیه  این  در   که  دارند  اذعان  نیز  رضا  رشید  و   عبده .  شودمی  برداشت

 اجساد  به  ارواح  آسان  برگشت  برای  محسوسی  مثال  ذکر  هدف  و  کند  دلالت  هاپرنده  ذبح  به

  تمثیلی ، ساده  دعوت یک به ها آن آمدن. ترسندمی هاانسان از طبیعی طور به پرندگان. است

 .است تربلیغ و رساتر بسیار
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  مأنوس   تو  با  تا  کن  تربیت  و  نگهدار  را  هاآن ،  بگیر  را  پرنده  چهار  که  کندمی  بیان  آیه .3

 سویبه  سرعتبه  پرندگان  کن؛   صدا  را  هاآن  و  بده  قرار  کوهی  فراز  بر  را  هریک  سپس.  شوند

  و   زمانی  فاصله  به  «ثم»  واژه .  است  سادگی  همین  به  نیز  مردگان  کردن  زنده.  آمد  خواهند  تو

  بامعنای   واژه  این.  دارد  نیاز  زمان  به  که  است  هماهنگ  پرندگان  کردن  رام  با  و  است  تراخی

  «قدیر»  اسم   با  باید   آیه،  بود  پرندگان  کشتن  خداوند  منظور  اگر.  ندارد  همخوانی  کردنذبح

 «حکیم» و  «عزیز» با نه، یافت می پایان

  قطعه قطعه  نه،  است  پرندگان  ساختن  متمایل  و  کردن  رام  معنای  به  «صرهن»  فعل .4

  به   ضمایر.  آمدمی  «الی»  جر   حرف  بدون  باید،  بود  تقطیع  معنای  به  «صرهن»  اگر .  هاآن  کردن

  برخی ،  باشد   پرندگان  کشتن  معنای  به  «فصرهن»  اگر.  هاآن  اجزای  به  نه  گرددبرمی  پرندگان

 . گردندبرمی پرندگان اجزای به برخی و  پرندگان به ضمایر

  و   پرنده  چهار  کردن  قطعهقطعه  طریق  از  مردگان  کردن  زنده  و  خلقت  کیفیت  نمایش .5

 پیوستن   هم  به  فرایند  شخص   صورت  این  در  زیرا،  نیست  تحقققابل  هاآن   آمیختن  درهم

 کلمه  حقیقت  بر   را  شخص  خدا  که   باشد   این   هدف  اگر.  بیندنمی  را  پرندگان  بدن  اعضای

 دسترسیقابل  بشر  برای نیز  امری  چنین،  دهد  آگاهی  است  الهی  اراده  همان  که  خود  تکوینی

  مسلمانان   همه  اجماع  و  قرآن  ظاهر  حکمبه  و  رودمی  شمار  به  خلقت  اسرار  از  امر  این.  نیست

  صفات   و  یابد  احاطه  موجودات  هستی  حقیقت  به  تواندنمی  انسان  زیرا  است؛  غیرممکن  امری

  رضا   رشید)  .کند  درخواست  را  آن  دادننشان  ابراهیم  تا   است  مبرا  کیفیت  پذیرش  از  نیز  خدا

 ( 53-58ص، 3 ج، ۱4۱4

  قرآن از پرتوی  تفسیر 

  و   تمثیل  براى  که  دهدمی  احتمال ابراهیم  حضرت  معجزه  بیان  در  نیز  طالقانی  اللهآیت

  مرغان   کردنقطعه  و  کشتن  به  اىاشاره  و   تصریح  آیه  در .  باشد  محسوس  به  معقول  ایمانِ  تنزل

  ارائه   او  به  زمین  و  هاآسمان  ملکوت  که  ابراهیم  براى  حادثه  این.  نیست  آنها  دوباره  احیای  و

  باور  به  یافت؟  خاتمه الهی حکمت و  عزت صفت ذکر  با  آیه  که  افزود را یقینى  و  علم   چه، شد

 شود  آور  تحیر  و  محدود  آیات  در  تفکر  شده   باعث،  هاروش  برخی   از  چر  و  چونبی  تقلید ،  وی

 ترکیب  و  لغات،  تعابیر  از  استفاده   با  که  اصفهانى  ابومسلم  مانند  آزاداندیش  محققین  نظرات  و
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،  ۱362،  طالقانی. )است  شده   واقع   غفلت  مورد،  اندگشوده  آیات   معانى   درک  به  راهى ،  کلمات

 (222-223ص، 2ج

 بررسی  و نقد

 داشته  وجود  آن  خلاف  بر  ایقرینه  آنکه  مگر،  است  امتثال  لزوم،  امر  فعل  در  اصل(  اول

  معنایی   بر  «ادْعُهُنَّ،  اجْعَلْ،  فَصُرْهُنَّ،  فَخُذْ»  امر  فعل  چهار  حمل  برای  ایقرینه  هیچ،  آیه  در.  باشد

 موجب  که  خداوند  سوی  از    ابراهیم  درخواست  اجابت.  ندارد  وجود  شانحقیقی  معنای  از  غیر

  اوامر   این  کند می  ادعا   ابومسلم  که  گونهآن  اگر.  است  مطلب  این  موید   نیز  شد   او   قلب  آرامش

. داشت  نخواهد   ابراهیم  حضرت  برای  خاص   فضیلتی  دیگر،  باشد   عادی  امری  به  ناظر  صرفاً

  پرندگان   کردن  قطعهقطعه  بر  وضوحبه  «جُزْءاً  منِْهُنَّ  جَبَلٍ   كُلِّ  علَى  اجْعَلْ  ثمَُّ»  جمله،  این  بر  افزون

 جوادی)  .دارد  ظهور  پرندگان  اجزای  تمام  به  اشاره  در  «جزء»  کلمه  چراکه،  کندمی  دلالت

 (۱۱7ص، الف ۱388، آملی

  تا   کرد  درخواست  خداوند  از ابراهیم  حضرت  که   شودمی  فهمیده   چنین  آیه   از(  دوم

  قلب  آرامش  باعث  تجربه  این  زیرا،  کند  مشاهده  حسیّ  صورتبه  را  مردگان  شدن  زنده صحنه

  این  از کامل تصویرسازی توانایی نه، تشبیه یا مثال یک بیان صرف که است روشن. شدمی او

 ( 306-304 ص ، 2 ج، ۱37۱، مکارم. )آورد فراهم را دل آرامش تواندمی نه و دارد را صحنه

  به   «إِلَيْكَ  فَصُرْهُنََّ»  عبارت  که  کندمی  تأکید،  ابومسلم  ادله  نقد  ضمن  رازی  فخر(  سوم

 جز   به  اسلام  مفسران  تمام  پذیرش  مورد  تفسیر  این  و  است   «کردن  قطعهقطعه»  معنای

 ( 4۱-38 ص ، 7 ج، ۱420 رازی فخر. )است، ابومسلم

  حادثه  نیست لازم دارند اذعان تمثیل بر قرآن هایداستان حمل موارد در المنار مفسران

  باور   به  که  شده  برداشت  قرآن  از  پرتوی  تفسیر  در  تمثیل  واژه  کاربرد  از.  باشد   شده  محقق

  انتساب  حالیه  در  باشد؛   خارج   در  اتفاقیه  حقایق  اشهمه  قرآن  های قصه  نیست  لازم   نیز  طالقانی 

 ( 34۱ ص ، ۱383 یاری اسفند. )نارواست طالقانی  به رأی این

 زکریا حضرت نکردن صحبت . 6-4

  شد؛   خواهد  پارسا   فرزندی  صاحب  او  اینکه  بر  مبنی  فرشتگان  مژده   از  بعد  زکریا  حضرت

 أَلََّا   آيتَُكَ  قَالَ  آيَةً  لِی  اجْعَلْ  ربََِّ  قَالَ: »فرماید می  کریم  قرآن.  کرد  طلب  اینشانه  خداوند  از
(. )  4۱  عمران  آل)  «وَالْإِبکَْارِ  بِالْعشَِیَِّ  وَسَبَِّحْ  كَثِيرًا  رَبََّكَ  وَاذْكُرْ  رَمْزًا  إِلََّا  أَيََّامٍ  ثَلَاثَةَ  النََّاسَ  تکَُلَِّمَ
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  نشانه : »داد پاسخ( خداوند!« )ده  قرار  من  برای  اینشانه!  پروردگارا: »کرد  عرض(زکریا  حضرت

 بسیار  را  پروردگارت.  گفت  نخواهی  سخن  مردم  با  رمز  و  اشاره  به  جز  روز  سه  که  است  این  تو

 «!بگو تسبیح را او شام  و صبح در  و کن  یاد

 المنار  تفسیر 

  درخواست   که  است  معتقد  و  پذیردنمی  ماجرا  این  در  را   العادهخارق   رخدادی  وقوع  عبده

  بداند   را  الهی  وعده   تحقق  دقیق  زمان  بود   مایل   او  بود؛   او   انسانی  طبیعت  از  ناشی   زکریا  حضرت

  درباره  الهی  پاسخ  شنیدن از  پس.  کند  اعلام  اشخانواده  به  را  مژده این  و  یابد  آرامش  قلبش  تا

.  کند  یاری  شکرگزاری  و  عبادت   مسیر  در  را   او  تا   خواست  خدا   از  زکریا ،  بخشش  این  کیفیت

  و  کند  خودداری  مردم   با  گفتنسخن  از  روز  سه  مدت  به  که داد  دستور  او  به  خداوند ،  پاسخ  در

 ( 299 ص، 3 ج،  ۱4۱4، رضا رشید)  .باشد مشغول خدا تسبیح و  ذکر به  مدت این در

  این   با.  داندمی  معجزه  نه  و  فرمان  معنای  به  را  زکریا  حضرت  به  خطاب  نیز  طالقانی  اللهآیت

 مولودی  چنین  برای  و   دهد  انجام   را  آن  تا  خواستمی  دستوری  پروردگارش  از  حضرت  که  بیان

 ( ۱25 ص، 5 ج، ۱362، طالقانی. )شود آماده

 بررسی  و نقد

 چنین،  است  آمده   منفی  مضارع  فعل  صورتبه   که  قرآن  آیه  در  «تکَُلَِّمَ  أَلََّا»  تعبیر  از(  اول

 ایمعجزه  این  و  نبود  مردم  با  کردنصحبت  به  قادر  موقت  طور  به  زکریا  حضرت  که  آیدبرمی

 ( 360 ص، ۱ ج، ۱407، زمخشری. )است بوده او برای

 سخن   ترک.  «آيَة  لِی  اجْعَلْ: »کرد ،  معجزه و  بینّه  یعنی،  آیه  درخواست  زکریا  حضرت(  دوم

 ( 3۱3 ص، 4 ج، ۱408، رازی ابوالفتوح. )شودنمی محسوب معجزه و بینّه، آیه، اختیار به

 نتیجه گیری

  که   هستند   تربیتی   و   عصری  تفاسیر  جمله  از  «قرآن  از  پرتوی»  و   «المنار»  تفاسیر.  الف

 احیای  ضرورت  بر  تفاسیر  این.  اند کرده  ایفا  دینی  نواندیشی  و  اسلامی  بیداری  در  مهمی  نقش

 تفسیر ،  قرآنهای  قصه  به  کارکردی  نگاه .  دارند   تأکید  عقلی  مبانی  با   آن  انطباق  و   دینی  فکر

  با   العاده  خارق   حوادث  تطابق  بر  اهتمام  و  احادیث  از  پرهیز،  اجتماعی   و  عقلی   گرایش  با  آیات

  و   فکری  مقتضیات  با،  تا  اند کرده  تلاش  که  است  مفسر  دو  مبانی   جمله  از  متعارف  های سنت 

 .بپردازند انبیا معجزات آیات تفسیر به خود عصر  علمی
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،  کنند  تفسیر  طبیعی  مسائل   به  را  معجزات  برخی  مفسر  دو   تا   شد  موجب  فوق  مبانی .  ب

  پذیرش  معیارهای  است  لازم   حالیکه  در.  شود  منجر  آیات  ظاهر  از  خروج  به  امر  این  که  هرچند

 قرار عنایت  مورد  آیه اهداف و  مفاهمه و  فهم  قواعد ، تفسیر اصول، عقل  و  شرع نظر در تفسیر

  .گیرد

 در   قرآن  روش  مخالف،  تمثیل  عنوانبه،  انبیای  معجزات  بر  ناظر  آیات  تفسیر.  ج

  مردم  هدایت برای ندارد نیازی، است حقیقت و حق کلام که  قرآن. است مطالب تصویرسازی

  ظاهر   حفظ  و   عقلانی   تفسیر  میان  توازنی  باید ،  ترتیباینبه.  شود  متوسل  تخیلی  های داستان  به

 .شوند تفسیر و  درک درستیبه دینی نصوص  تا کرد برقرار  قرآنی آیات
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 عمنابفهرست 

 کریم قرآن *

  ج ، عاشور ابن بتفسیر المعروف  التنویر و التحریر  تفسیر. ( ق  ۱420)محمدطاهر، عاشور ابن .۱

 العربی التاریخ مؤسسه: بیروت، 2

:  محقق)،  (کثیر  ابن)  العظیم  القرآن  تفسیر  ق(.۱4۱9)عمر  بن  اسماعیل،  کثیر  ابن .2

 .بیضون  محمدعلی منشورات، العلمیه الکتب دار: بیروت،  (الدینشمس  محمدحسین

،  القرآن   تفسیر  فى  الجنانروح  و  الجنانروض   . (ق   ۱408) علی  بن  حسین،  رازی  ابوالفتوح .3

،  رضوی قدس آستان: مشهد،  4 ج( یاحقی جعفر محمد: مصحح، ناصح مهدی محمد: محقق)

  اسلامی هایپژوهش بنیاد

 الله آیت   فکری   و   زندگى  کارنامه   در  پووهشى  آفتاب،  پیک   .(ش۱383)  محمد،  اسفندیاری .4
 خرد صحیفه: قم طالقانى، محمود سید

، المثانى  والسبع  العظیم  القرآن  تفسیر  فى  المعانى  روح  .(ق ۱4۱5)  عبدالله  بن  محمود،  آلوسی .5

 العلمیه  دارالکتب: بیروت، ۱ج

 ،  دانشگاه  و   حوزه  پژوهشکده  سمت:  تهران،  تفسیری  مکاتب  . (ش۱38۱)  اکبرعلی،  بابایی  .6

  وجدانی: قم ، ۱ج، القرآن  تفسیر فى  الرحمن آلاء .(تا بی )محمدجواد،  بلاغی .7

  علامه   نقدهای  بررسى  و  تحلیل:  المیزان  آیینه  در  المنار  .(ش۱392)  مسعود،  آبادی تاج .8
  دانشگاه و  حوزه پژوهشگاه: قم المنار، تفسیر بر طباطبایى

  دارالقلم: بیروت، القرآن  الفاظ مفردات .(ق ۱4۱2)محمد  بن حسین، اصفهانی راغب .9

،  5،  3،  2،  ۱  ج،  المنار  بتفسیر  الشهیر  الحکیم  القرآن  تفسیر  . (ق ۱4۱4)محمد،  رضا  رشید .۱0

 المعرفه دار:  بیروت،  9، 7

  منشورات ،  العلمیه  دارالکتب:  بیروت،  المحمدی  الوحى  .(تا  بی)  محمد،  رضا  رشید .۱۱

  بیضون علی  محمد

:  ریاض،  تفسیره  و الکریم القرآن حول  المستشرقین آراء،  ( ق۱4۱3)  ابراهیم  عمربن،  رضوان .۱2

 طیبه  دار

  فى  الحدیثه  العقلیه  المدرسه  منهج  .(ق ۱403)سلیمان  بن  عبدالرحمن  بن  فهد ،  رومی .۱3
 .الرساله مؤسسه: السعودیه العربیه  المملکه، دوم چاپ ، التفسیر 
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  الاقاویل  وعیون   التنزیل  غوامض   حقائق   عن   الکشاف  .(ق ۱407)عمر  بن  محمود،  زمخشری .۱4
  العربی دارالکتاب: بیروت، ۱ ج، (احمد حسین  مصطفی: مصحح) التاویل وجوه  فى

 الامام  مؤسسه  القرآن،   علوم   فى  التفسیریه  المناهج.  (تابی  )  جعفر،  تبریزى  سبحانى .۱5

 السلام علیه  الصادق 

:  قم،  ۱ج،  بالماوور  التفسیر  فى  المنثور  الدر  .(ق ۱404)بکر   ابی  بن  الرحمن  عبد ،  سیوطی .۱6

  نجفی مرعشی  الله آیت حضرت عمومی  کتابخانه

،  دهم   چاپ،  الاولی  العشرةّ  الاجزاء  الکریم،  القرآن  تفسیر   .(ق ۱424)محمود،  شلتوت .۱7

  دارالشرق : قاهره 

  اسراء نشر: قم   درقرآن، قرآن  ش(.۱388)عبدالله، آملی جوادی .۱8

  اسراء نشر: قم،  ۱2، 5 ج، تسنیم .(ش۱388)  الله عبد، آملی جوادی .۱9

 انتشار   سهامی  شرکت:  تهران،  5،  2،  ۱  ج  قرآن،  از  پرتوی  .(ش۱362)  محمود،  طالقانی .20

  مؤسسة:  بیروت،  2،  ۱  ج ،  القرآن   تفسیر  في  المیزان  .(ش۱390)محمدحسین،  طباطبایى  .2۱

  .للمطبوعات الأعلمی

:  بیروت،  سوم  چاپ،  المدنیه  و  العلم  مع  النصرانیه  و  الاسلام.  (  م۱988)  محمد،  عبده  .22

  دارالحداثه 

 الرسائل  سلسله،  الحدیثه  العقلانیه  الاتجاهات  .(ق ۱422)  الکریم  عبد  ناصربن،  العقل .23

 الفضیله  دار:  ریاض( ۱3) الجامعیه

:  قاهره،  دوم  چاپ،  الدین  بتجدید  الدنیا  مجدد  عبده  محمد  الامام  .(ق۱408)  محمد،  عماره .24

  دارالشروق 

  دار :  بیروت  و  قاهره ،  عبده  محمد  للشیخ  الکامله  الاعمال  . (ق ۱4۱4)محمد،  عماره .25

  الشروق 

  مكتبةّ:  اسکندریه،  عبده  محمد  للامام  الاصلاحى  المنهج   .(م2005)محمد،  عماره .26

 ، الاسکندریه

،  7ج،  سوم  چاپ،  (الغیب  مفاتیح)الکبیر   التفسیر  .(ق ۱420)عمر  بن  محمد،  رازی  فخر .27

  العربی التراث احیاء دار: بیروت
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، جزایری  موسوی  طیب  سید  تحقیق،  قمى  تفسیر  . (ش۱363)ابراهیم  بن  علی،  قمی .30
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:  مصحح) ،  القرآن  تفسیر  فى  البیان  مجمع  .(ش۱372)حسن  بن   فضل،  طبرسی .3۱

 خسرو ناصر: تهران، ۱ج، (رسولى هاشم، طباطبایى  یزدىاللهفضل

،  السورتی  محمد  بن  الطاهر  عبدالرحمن:  تحقیق،  مجاهد  تفسیر  . (تا  بی)  جبر  بن   مجاهد .32

  .الاسلامیه البحوث مجمع:  آباد اسلام

 .الاسلامیه دارالکتب: تهران، 2 ج، نمونه تفسیر( ش۱37۱)ناصر، شیرازی مکارم .33

  اکبر   علی :  مترجم)  کریم   قرآن  پیرامون  شبهات  نقد  .(ش۱392)هادی  محمد  معرفت .34

 انتشارات  فرهنگی   موسسه:  قم ،  (علیزاده  میرزا،  باشی  حکیم  حسن،  خرقانی   حسن،  رستمی

 التمهید 
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 تفسیر  ابزار کاربست در طبرانی تفسیرکبیر  شناسی روش

 )نویسنده مسئول(   ۱کیاهور  سمیه 07/09/۱403تاریخ دریافت:  

 2زاده   رضا  حوری ۱9/09/۱403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

. است  الهی  مراد  کشف  در  مستندات  پردازش  و  ابزارها  کاربست  به  منوط  تفاسیر  امتیاز  وجه

  کاربرد   از  غفلت،  آیات  تفسیر  در  منابع  و  ابزارها  هدفمند   کارگیریهب،  اعتقادی  مبانی  تحمیل

  صحت   در  دقت   عدم   یا   ها اولویت  رعایت   به  توجهیبی  و  موارد  برخی   در  تفسیری  قواعد  صحیح

 . آیدمی شمار به تفاسیرهای کاستی از منابع این از برگرفته اطلاعات برخی

  دلیلبه  که   است  اسلام  درتاریخ  تفسیری  آثار  ترینمهم  از  یکی   طبرانی  کبیر  تفسیر

  درمطالعات   ایویژه  جایگاه،  تفسیر  ابزارهای  کاربست  در  خود   فرد  به  منحصر  شناسیروش

  نوع  از  مقاله   این.  نیست  مستثنی  موارد  این  از  سوم  قرن  تفسیر  این   ولی  ؛ دارد  قرآنی

  بیان   ابزارهای  کارگیریهب  شناسی روش  هدف  با   و  ایکتابخانه  روش  به،  بنیادی  هایپژوهش

 آنجا   از،  داشته  توجه  تشریعی  و  علمی،  بیانی   از  اعم  اعجاز  ابعاد  به  طبرانی.  است  طبرانی  تفسیر

 است   طبرانی  کبیر  تفسیر  منبع  پرکاربردترین  و   ترینمهم  عنوانهب  روایات  از  گیریبهره  که

  نیز   قواعد   کاربست  در  دارد  وجود  آیات   تفصیل  در   روایات  کاربست  در  کاستی  بیشترین

 .است  اسرائیلیات اخذ، کاستی  ترینمهم

  .تفسیر ابزار، الکبیر تفسیر، طبرانی، شناسی روش، تفسیر :هاواژه  کلیا
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 .، اسطططططتاد مدرسطططططه علمیطططططه کطططططوثر، کطططططرج، ایطططططران4دانطططططش آموختطططططه سططططططح  .2
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 مقدمه

 در  تحریف  گونه  هر  از  دور  به  تعالی  خدای  صیانت  با  که  است  آسمانی   کتاب  تنها،  قرآن

  الفاظ   ظرفیت  حداکثر  از  مطالب  بیان  در   کریم   قرآن،  میان  این  در.  است  قرارگرفته  بشر  اختیار

  های موضوع   از،  آیه  یک  در  بسا  چه  و  کرده  استفاده  عمیق  معانی  ریزیقالب  برای  هاجمله   و

 تلاش  خداوند  جدی  مراد  به  بردن  پی  برای  رو  این  از  است؛  گفته  سخن  متنوعی  و  متعدد

 راستا  این  در.  است  آیات  مصطلح  تفسیر  و  شرح  همان  که  یابدمی  ضرورت  ایویژه  فکری

  این  رمز .  دارند   هم  با   آشکاری  هایتفاوت  که   اند برده  بهره  گوناگونی   هایروش   از  مفسران

  روشن   را  آیه  مقصود  و  معانی  که  آیات   تفسیر  در   مفسر  خاص  منبع  و  ابزار  نوع   بر  افزون  ها تباین

 که  است  مفسران  معرفتی  - نظری  مبانی   گرو   در،  دهد می  دست  به  را  مشخصی  نتایج  و  ساخته

  تأثیر،  مفسّر  هر  استناد  مورد  منابع  و  روش  استخراج.  است  زده  رقم  را  تفسیری  هایروش

 روش   ضرورت،  قرآن  تفسیر  مقولۀ  بر  شخصى  هاىسلیقه  و   ها تخصّص  و   مذهبى  هاىگرایش

 تفسیری  روش  تعریف   در   دیگر  بیان  به.  سازدمی  نمایان   پیش  از  بیش   را  تفاسیر   شناسی

  مطابق  الهى  کتاب   معانى  کشف و  تبیین  براى  مفسر  که   منظمى و روشن  شیوه:  گفت  توانمی

  از  قرآن  آیات   تفسیر  و   فهم  در  مفسران  که  مستنداتی  یا  و   کند مى  طى   را  آن،  صحیح  افکار   با 

 .  اندگرفته بهره آنها

  مبانی   اساس  بر   و   مذهبی تعصبات  دورازبه،  آیات  تمام   تفسیر  در منابع  کارگیریبه  چه  هر

  مراد به  بیشتر، آیات تفسیر و  تبیین باشد  تفسیری مختص  و  مشترک قواعد   جریان و صحیح

 .داشت خواهد صواب با بیشتری انطباق  نیز مفسر رأی و بوده  ترنزدیک متعال خدای

،  استاد  هزار  حدود  ازاند  گفته   که  است  سنت  اهل  بزرگ  محدثان  و  راویان  از  یکی  طبرانی

  خطى  هاى  نسخه  که  اوست  صغیر  و  اوسط،  کبیر  گانه  سه  معاجم،  آن  حاصل  و،  شنیده  حدیث

 . دانندمی حجیم اثر سه این از تخریجى را او آثار  دیگر و  مانده  باقى  آنها از متعددى

  در   که  الکبیراوست  تفسیر   گیردمی  قرار  بررسی  مورد  نوشتار  این  در  که  طبرانی  مهم  اثر

 نوع،  نوشتار این در. است شده  نوشته هجرى سوم قرن اوایل در  حدوداً  و عربى زبان به جلد6

 تفسیر  در   مستندات  تحلیل  و   حدیث  از  گیری  بهره   بویژه  احصاء  منابع   و   ابزارها  کارگیریبه

 .است گرفته قرار  مداقه مورد طبرانی الکبیر تفسیر در آیات



 

 

ش
رو

اس
شن

 ی
فس

ت
ی

کب
ر

 ری
ران

طب
 ی

فس
ر ت

زا
 اب

ت
بس

ار
 ک

در
ری

 

141 

  و   قواعد  از  گیریبهره  که  گردد می  روشن  مطلب  این  به  توجه  با  تحقیق  نوع  این  ضرورت

،  هاتوجهیبی  اثبات   بر  بیشتری  تأثیر  آنان  دیدگاه  نقد   در  تسنن  اهل  مفسران  هایدانسته 

 . دارد آنان هاکاستی و  هاغفلت

  یافتن   برایها  پایگاه  سایر  و  داک  ایران  و  مگز  نور  های  نامه  پایان  وها  جستجوهادرمقاله

  طبرانی   کبیر  تفسیر  محوریت  با  اگرچه  نبود  بخش  نتیجه  حاضر  مقاله  عنوان  با   مطابق   تحقیقی

  و   تاریخی  مسائل  خصوص  اجمالادر  چه  اگر  که  است  مطلب  این  بیانگر  که  شده  منتشر  آثاری

 تحقیقی   طبرانی  تفسیر  شناسی  روش  درمورد  ولی،  گرفته  انجام  کارهایی   طبرانی  آثار  در  روایی

 . دارد نوآوری جنبه لحاظ این از مقاله این موضوع و  نشده انجام

 طبرانی تفسیر شناسی روش . ۱

  دانش   شناسیروش  و   کندمی  طی  خود  علمی  سلوک  در  دانشمند  که  است  مسیری،  روش

 و   فکری  حرکت  متن  در  همواره،  روش.  پردازدمی  مسیر  آن  شناخت  به  که  است  دیگری

 شکل  آن  به  ازنظر   که  است  دانشی  شناسیروش   و  دارد  قرار  دانشمند  یک  علمی  هایتلاش

 درجه  علم .  است  درجهدوم  علم   و   دانش  یک  همواره  شناسیروش  دلیل  همین  به  و   گیردمی

  عینی   واقعیت  یک  به  که  است  علمی ،  اول  درجه  علم .  دارد  قرار  اول  درجه  علم   برابر  در،  دوم

  واقعیت   نفس  آن  موضوع  که   است  علمی،  دوم  درجه  علم  و  پردازدمی  انسانی   یا  و  طبیعی

  یک   خود،  آگاهی  آن  کهاین  از  اعم   است؛  بشری  آگاهی  و   علم،  آن  موضوع  بلکه  نیست؛  خارجی

  شناسی   روش  این  بنابر   (۱4ص،  ۱383،  پارسانیا . )باشد  دوم  درجه  یا  و  اول  درجه  علم  و   دانش

  شیوة   گزینش  راستای  در  دانش   و   علم   تولید  هاى راه  و  اندیشه  هاىشیوه  شناخت  توانمی  را

 .نمود تعریف حقایق به رسیدن برای بشرى یمعرفتعرصه در تحلیل

 در .  است  برخوردارایویژه ازجایگاه،  روایات  از  او   مؤثر  استفاده  دلیل   به  کبیرطبرانی  تفسیر

  و  تحلیل  به که برد می بهره روایات از استفاده جهت مختلفی ایهشیوه از طبرانی، تفسیر این

  تفسیر   در  روایات  از  استفاده  او  هایشیوه   مهمترین  .کندمی  شایانی  کمک  قرآن  آیات  تبیین

 :است

 آیات تفسیر در روایات کاربست  .1-1

  ایشان  تفسیر  در  ابزار  پرکاربردترین  روایات،  است  محدث  عالم  یک  طبرانی  که  آنجائی  از

 .است
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 در   ریشه،  کلماتش  که   او  شودمی  شناخته،  وحی  مفسر  اولین  عنوان  به  صلى الله عليه وسلماسلام  پیامبر

  کرده   روشن،  را  کریم  خداوند  مقصود  خود  باسخنان  موارد  از  بسیاری  در  دارد؛  الهی  وحی

 به   حدیث  اصحاب  متاثراز  و  است  گرا  حدیث  شخصیّت  یک  خود  شیوخ  مثل  نیز  طبرانی.است

 صحابه   آثار  همچنین  و  صلى الله عليه وسلمپیامبر  احادیث  و  نبوی  سنّت  که بود  این  به  قائل  وی.آیدمی  حساب

 کرد   درک  تواننمی  را  قرآن  ظاهر  تنهایی  به  و،  هستند  قرآن  یعنی  خدا  کتاب  مفسر  تابعین  و

  کرده   استفاده  خود  کتاب  تفسیر  برای  نیز  تابعین  حتی  و  صحابه  و  پیامبر  احادیث  از  این  بنابر

 . کند  می پیروی محدثین اسلوب از آشکار شکل به  که دهدمی نشان و

  باب   از  آیه  مصادیق  بیان   و  آیه  نزول  شأن  و  نزول  سبب،  واژگان  معنای  بیان  در  طبرانی

 . کند می استفاده روایات از تطبیق

 وَمَن   سَبِيلًا  إِلَيْهِ  استَْطَاعَ  مَنِ  الْبَيْتِ  حِجَُّ  النََّاسِ  عَلَى  وَللََِّـهِ»  عمران  آل97آیه  تفسیر  در  طبرانی
  استطاعت   واژه  معنای  بیان  که  آورده  الله  رسول  از  روایتی  «الْعَالَمِينَ  عَنِ  غنَِیٌَّ  اللََّـهَ  فَإِنََّ  كَفَرَ

 ( الرَّاحلة و الزَّاد:البيت  إلی السَّبيل.) است

 ابن  قول  از  (4۱،  نحل)  «ظُلِمُوا  مَا  بعَْدِ  مِنْ  اللََّهِ  فِی  هَاجَرُوا  وَالََّذِينَ:»  آیه  تفسیر  در  طبرانی

،  یاسر  بن  عمار  مورد  در  آیه   این:است  آیه  نزول  سبب  بیانگر  که،  کندمی  نقل  را  روایت  عباس

  به   مکه  از  زیاد های  شکنجه   از  پس  که  کسانی ،  است  شده  نازل  اصحابشان  و   بلال  و  صهیب

 ( 55ص، 2ج، م2008،  طبرانی. )نمودند مهاجرت مدینه

،  مائده )  «  وَقَالتَِ الْيَهُودُ يدَُ اللََّهِ مَغْلُولةٌَ غُلََّتْ أَيْدِيهِمْ وَلُعنُِوا بِمَا قاَلُوا  »تفسیر  ذیل  در  طبرانی

 . آوردمی ایشان قول از را آیه تفسیر و  کندمی استناد عباس ابن سخن به (64

  و   یهودی  عاذوراء  بن  فنحاص  درباره  آیه  این  نزول:  گفت   عباس  ابن  که  نویسد می  او

  دست   و  است  فقیر  خداوند  بودند  معتقد  کیشانش  هم  و  عاذورا  بن   فنحاص. باشدمی  اصحابش

،  سیوطی.)باشند می  بخیل  و   هستند  فقیر  آنان  که  شد   نازل  آنان  مورد  در  آیه  این.است  بسته  خدا

 (333ص، 2ج،  2008، ؛طبرانی339ص، 3ج، ۱379، طبرسی ؛ ۱۱3ص، 3ج، ۱4۱6

  نِعْمتَِی   لِأُتمََِّ»آیه  در .  است  کرده   استناد   نیز  علی  حضرت  روایت   به  نیز   مواردی  در  طبرانی
  النَّعمة  تمام:وجهه  الله  علی كرَّم  قال»:است  نگاشته  چنین(۱50،  بقره)  «تهَْتدَُونَ  ولََعَلََّکمُْ  عَلَيْکمُْ
 ( ۱۱5ص، ۱ج،  2008،  طبرانی. )است اسلام راه در مرگ  نعمت همه «الإسلام علی الموت
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  اشاره پانویس  در  آنها منابع   به اگرچه ندارد ای اشاره  آنها سند  به  روایات بیان  در طبرانی

 .شودمی  اشاره  آنها  به  ادامه  در  که روبروست  هایی  کاستی   با   روایات  بیان  در  همچنین  کند می

 صحابه روایات حجیت  تلقی. 2-1

  إما   التفسير»  کنندمی  بیان   قاعده   یک  قالب  در  کلی  راه  دو   قرآن  تفسیر  برای  تسنن  اهل
،  صحابه  اقوال  صاحب  رأی  و   قرآن:  ثابت   نقل .  «باطل   سواهما  ما  و  صاحب   رأي  او  ثابت  بنقل

  منابع   این  به  ذکرشده  که  ترتیبی  بر  بنا   باید  تفسیر  در  که  گیردبرمی  در  را  لغت  و  تابعین  اقوال

 « الیه   الرجوع  فیجب  الصحابه  تفسیر  أما: ِ »نویسدمی  صحابه  تفسیر  باب  در  ابویعلی.  کرد  رجوع

 (۱76ص، ۱42۱، السبت.)دارد دلالت صحابه قول حجیت بر که

وَلا تَطْرُدِ  »  انعام  سوره  52  آیه  ذیل   ضعیف  صحابه  حتی  صحابه  اخلاص  مورد  در  طبرانی
 توصیف  عبادت  بر  مواظبت  به  را  اینان  تعالی  خدای:  است  آورده  چنین  «رَبَّهمُْ  يَدْعُونَ  ينَالَّذِ

 در  خدا  رضایت  طلب  و  ایمانشان  در  آنان  اخلاص  بر  شاهد  وجهه  یریدون  قول  و  کرده

 ( 3۱ص، 3ج، 2008، طبرانی. )است کارهایشان

 بررسی   به  نیاز  بدون  را  صحابه  اقوال  تمامی  دیدگاه  این  با  طبرانی  جمله  از  تسنن  اهل

  یکی   از  ای  کینه  که  کسی،  حشر  سوره  دهم   آیه  ذیل  و  کنندمی  استناد  آن  به  و  دانسته  حجت

 ( 245ص، 6ج، 2008، طبرانی. )است دانسته مؤمنان اقسام از خارج باشد داشته را صحابه از

  استناد   «اهتديتم  اقتديتم  بأيَّهم  كالنَّجوم؛   أصحابی»:  روایت  به  آنان  قول  حجیت  برای  و 

 است  احادیثی  از  شیعه  نزد  کالنجوم اصحابی  حدیث(  255ص ،  2ج،  م2008،  طبرانی)  کند می

  این   سند  این   تأیید  وجه.  است  تأیید  مورد  دلالت  نظر  از  صادق  امام  روایات  به  توجه  با   که

 افراد  نه  پیامبردارد  بیت  اهل  به  اختصاص،  اصحاب  واژه  خدا  رسول  فرموده  براساس  که  است

 (۱56ص ، ۱379، قمی بابویه ابن.)دیگر

 و  میدانسته  حجت  را  صحابه  روایات  تمام   خود  عقیدتی  مسلک  به  توجه  با   طبرانی  پس

 . است کردهمی استفاده آنها از خود تفسیر در آن متنی  و  رجالی بررسی بدون

  بیت  اهل روایات به اندک تمسک. 3-1

  کریم  قرآن  آیات  تبیین،  صلى الله عليه وسلماسلام  پیامبر  وظایف  از  یکی،  کریم  قرآن  صریح  آیات  بنابر

  حجت   صلى الله عليه وسلم  اکرم  پیامبر  بیانات  کریم   قرآن  تصریح  به   هم   باز  وظیفه  این   تبع  به(  44،  نحل.)است

  است؛   شده  واقع  نیز  اسلامی  هایفرقه  اجماع  مورد  مطلب  این  و، (3،  نجم  ؛7،  حشر)شده  تلقی
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  نقل   متعدد   احادیث  و ،  صلى الله عليه وسلمپیامبر  بیت   اهل   جایگاه   به  قرآن  ویژة  عنایت  به   توجه  با   وظیفه  این

 است  آمده  تواتر  به  سنی  و  شیعه  متعدد  منابع  در  که  ثقلین  حدیث  جمله  از،  ایشان  از  شده

 به صلى الله عليه وسلمپیامبر  از  پس  و(  60ص،  2ج،  ۱42۱،  سیوطی  ؛۱85- ۱87ص،  7ج،  ۱4۱9،  کثیر  ابن)

  مضامین  اجمالی  مؤید،  قرآن  تفسیر  در:بیتاهل   سنت  حجیت  ادله.  است  یافته  انتقال  بیتاهل

  حکایت   آینده  و  گذشته،  زمین  و  آسمان  خبر  به  نسبت  :بیتاهل  علم  از  که  است  روایاتی

  چنان ،  پایانش  تا  آغاز  از،  را  خدا  کتاب  من:  فرمایدمی  که  صادق  امام  حدیث  مانند  کندمی

 قرآن   در(  آینده)  حال  و  گذشته  و  زمین  و  آسمان  خبر.  است  من  مشت  در  گویی   که  دانم می

»است  عزوجلفرموده  خداوند.  است  موجود ،  4ج،  کلینی)  «هست  قرآن  در  چیز  هر  بیان: 

  باید   آخرین  و  اولین  علم  درک  برای  که  است  مطلب  این  مؤید  نیز  هاگزاره   از  برخی(  229ص

 أراد   من»:  صلى الله عليه وسلماللهّ  رسول  قال:  گویدمی  که  گزاره  این  مانند  کرد؛  رجوع  قرآن  بیکران  معارف  به
)«القرآن  فليثَّوَّر  الآخرين  و   الأولين  علم   بن   عبدالله  مانند  افرادی  حتی  (8ص،  ۱ج،  آلوسی. 

»فرمود  که  صلى الله عليه وسلم  خدا  پیامبر  دعای  روایات   بر  بنا  که  عباس   علمه   و  الدين   فی  فقهه  اللهم : 
  برده   بهره  7علی  امام  محضر  از  تفسیر  در  که  کندمی  اعتراف  اوست  راه  بدرقه«التأويل

 ( 35ص، ۱ج، قرطبی.)است

  از  روایت  4۱  و  عباس  ابن  از  روایت  ۱37۱،  ابوهریره  از  روایت   223  خود  تفسیر  در  طبرانی

  و   کرده  استفاده  آیندمی  شمار  به  اسرائیلیات  بیان  سران  از  که  الاحبار  کعب  و  منبه  بن  وهب

 .است آورده صادق  امام از روایت 9 و علی حضرت از روایت 2۱ تنها

 اسرائیلیات  اخذ

 اسرائیلیات  واژة.  است  اسرائیلیات  از  اخد ،  روایات  دقیق  کاربست  عدم  موارد  از  دیگر  یکی 

،  هاکس. )خداست  بر  غلبه  معنای  به  و  عبری  اسرائیل  لغت  اصل   است؛  اسرائیلیه  جمع،  لغت  در

  و   عهدین  کتب  از  که  شودمی  گفته  منقولاتی  به  اصطلاح  در  اسرائیلیات(  53ص،  ش۱394

  ها آن   به  سینه  به  سینه  کهآنان  منقول  علوم  نیز  و  مسیحیان،  یهودیان  هایکتاب  سایر

  وارد   گذشتگان  کتب  از  که  هرآنچه  به   اصطلاحاً  واژه   این  پس .  باشد   شدهگرفته،  استرسیده

 .شودمی اطلاق ، استشده اسلام حیطه

  مهر   آن  بر  اسلام  شریعت  که  ایدسته.  کرد  تقسیم  دسته  سه  به  توانمی  را  اسرائیلیات

 ساکت   آن  مورد  در  اسلام  که  بخشی  و  تضادند  در  مسلم  اصول  با  که  ایدسته ،  گذاشته  تأئید
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،  هم   آن  تکذیب   نیز،  گیرد  قرار  تأئید   مورد  نباید  که  همانطور  اسرائیلیات  از  قسم  این.  است

 . نیست صحیح

  که  تابعینی  از  یکی.شد   بیان  دیگر  روایات  به  نسبت  طبرانی  تفسیر  در  اسرائیلیات  فراوانی

 اسرائیلیات  از  وی  دانش  بیشتر   که  کسی،  است  منبه  بن  وهب  کرده   بیان  روایت  29  او  از  طبرانی

 .  بود  کتاب اهل  هایصحیفه  و

إنَِِّی    »آیه  در عِيسىَ  يَا  اللَّهُ  قَالَ  إلَِیَّإِذْ  وَرَافِعُكَ    بیان   از  بعد   (55،  عمران  آل)«مُتَوَفَِّيكَ 

  ( ۱۱، سجده)«بِکمُْ وُكَِّلَ الََّذيِ  الْمَوتِْ  مَلَكُ يَتَوَفََّاكمُْ قُلْ »آیه ذیل در را روایتی مختلف نظرات

 :آوردمی منبه بن وهب از

  سه   را(عیسی  حضرت)او  خداوند  «إليه  رفعه  و  أحياه  ثمَّ  النَّهار  من  ساعات  ثلاث  الله  توفَّاه»

 . برانگیخت خود سوی به  و کرد  زنده را او سپس ، گرفت روز از ساعت

  شده   نقل  طبرانی  تفسیر  در  او  از  روایت  ۱2  که  اسرائیلیات  راویان  از  الأحبار  کعب  همچنین

 .است

  کلید   اولین  و:  الأحبار  کعب(  ۱،  انعام)«وَالْأَرضَْ  السََّمَاوَاتِ  خلََقَ  الََّذيِ  للََِّهِ  الْحَمْدُ»آیه  در

  وَللََِّهِ .»  است  هود  سوره  آخر  آیه  اش  ونتیجه«وَالْأَرضَْ  السََّمَاوَاتِ  خلََقَ  الََّذيِ  للََِّهِ  الْحَمْدُ»تورات 
 « وَالْأَرضِْ السََّمَاوَاتِ غَيبُْ

 : کندمی نقل روایت 223 ابوهریره قول از روایاتی همچنین طبرانی

  و  تفسیر از بعد (26،  مائده)«الأرضِْ یفِ يتَِيهُونَسنَةًَ  ينَأَرْبَعِ يْهمِْفإَنَِّهَا مُحَرَّمَةٌ عَلَقاَلَ »درآیه

 (380ص، 2ج، طبرانی.)آوردمی ابوهریره از روایتی مختلف نظرات بیان

 . پذیردمی را آنها و  نموده  بر زیادی تکیه خود روایات در طبرانی که گفت توانمی پس

 عقل قطعی حکم با تعارض به توجهی. بی4-1

،  شودمی  مشاهده   طبرانی  تفسیر  در  روایات   کارگیری  به  در  که  هایی مبالاتیبی  از   دیگر  یکی

 .است عقل  قطعی حکم با روایات محتوای  تضاد از غفلت

 مسَْحاً  فَطَفِقَ  علََیَّ  رُدُّوها»  آیه  ذیل   که  است  روایتی،  دارد  منافات  عقل  حکم  با  که  مواردی  از
  ؛ 29ص،  5ج،  بیضاوی)  مفسران  از  برخی  آن  به  استناد  با  که  آمده (  33،  ص)  «الْأَعنْاق  وَ  بِالسُّوقِ

 برای  سلیمان  حضرت   توسط  هااسب   نحر  و  زدن  گردن  را  آیه  معنای(  20۱ص،  8ج،  ثعلبی

  شده   خدا  اطاعت  از  شدن  بازداشته  باعث  ها اسب   از  دیدن  سان  زیرا  اندکرده  بیان هاآن  تعذیب



 

 

ش
وه

پژ
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/پ

وم
 س

ره
ما

/ش
وم

 د
ال

/س
ن

ار
مق

ر 
سی

 تف
مه

نا
۱۴

۰۳
 

 

146 

 سخن  تأیید  در  آلوسی(  93ص،  4ج،  زمخشری.)است  نموده  معنا  قطع  را مسح  زمخشری.  بود

 الأوسط  فی  الطبرانی  أخرج : »است  آورده  چنین  و  نموده  استناد  طبرانی  از  روایتی  به  زمخشری
  عليه   اللَّه  صلى  النبی  عن  كعب  بن  أبیَّ  عن  حسن  بسند  مردويه  ابن  و  معجمه  فی  الاسماعيلی  و
 أعناقها  و   سوقها  قطع  الْأَعنْاقِ   وَ  بِالسُّوقِ  مسَْحاً  »فَطَفِقَ:  تعالى  قوله  فی  قال  أنه  سلم  و

  بالسوق  مسحاً  طفق  که  است  کرده  نقل  عباس  ابن  از  طبری( ۱85ص،  ۱2ج،  آلوسی)«بالسيف

 را  حیوانی  گاهخداهیچ  نبی  زیرا  هاستآن   به  محبت  روی  از  اسبها  پی  و  گردن  مسح  الاعناق 

 (۱00ص، 23ج، طبری. )نمایدنمی  هلاک  سبب بدون را مالی  و  کندنمی پی تعذیب برای

 آیات تفسیر در مذهبی باورهای تحمیل. 5-1

  باشد   دور  به،  شخصی  هایسلیقه  و   عقاید  و  افکار  تأثیر  و   نفسانی   هواهای   از  عقل  وقتی

،  است  انسان  درونی  حجت عقل  چون  گیرد؛  قرار منابع  از  یکی،  قرآن  تفسیر  مسیر  در تواندمی

  در   پس.  است  انسان  راهنمایی،  هردو  نقش  و  هستند  برونی  حجت  پیامبران  که  همانطوری

  پیامبران  و   عقل  یعنی  راهنما  و  هادی  دو  از  باید(  است  هدایت  کتاب  هم  آن  که)  قرآن  تفسیر

، نشود  توجه  آن  قطعی  قضایای  و  عقلی  دلایل  و  عقل  به،  قرآن  تفسیر  در  اگر.  گرفت  کمک  الهی

.  شود  انحراف  دچار  خداوند  کلام  تفسیر  در  و   شود  دچار  گوییتناقض  به،  مفسر  است  ممکن

  جدا   خاص   از  را  عام   و   گذاردمی  فرق...    و   متشابه   و   محکم  و   ظاهر  و   نص  بین  که   است  عقل

 . بردمی کار به خود محدوده  در را هرکدام  و کند می

 موارد  برخی  در  اما  کرده  تفسیر  طرفانهبی  اعتقادی  آیات  برخی  تفسیر  در  طبرانی  اگرچه

 . است داده دخالت را خود اعتقادی باورهای و  هاپیشینه 

  الهیاتی های  بحث  ترینقدیمی  که   الهی  کلام   صفت  و  قرآن  بودن  قدیم   یا   حادث  درموضوع

  بيان »نام  به  دارد  اثری  همچنین  او.داند می  قدیم  و  ازلی  را  قرآن،  طبرانی  است  اسلام  عالم   در
  حادث   و   مخلوق   و  است  قدیم   قرآن  که،  کند می  تأیید  را  فوق   دیدگاه  «القرآن  بخلق  قال  من  كفر

 . کافرند ، است مخلوق  قرآن بگویند که کسانی   ودیدگاه.نیست

 : کندمی تفسیر گونه این (۱29، طه)«رَبَِّكَ مِنْ سَبَقتَْ كلَِمَةٌ ولََوْلَا»آیه وی

 «.القيامة يوم إلی الکفَّار هؤلاء عن العذاب تأخير فی رَبَِّكَ مِنْ سَبَقتَْ كلَِمَةٌ ولََوْلَا»

 .حادث نه  داندمی سابق را قرآن و  خدا کلام



 

 

ش
رو

اس
شن

 ی
فس

ت
ی

کب
ر

 ری
ران

طب
 ی

فس
ر ت

زا
 اب

ت
بس

ار
 ک

در
ری

 

147 

  « مَحْفُوظٍ  لَوْحٍ   فِی-مَجِيدٌ  قُرْآنٌ  هُوَ  بَلْ»  بروج  مبارکه   سوره22و2۱آیات  تفسیر  در  طبرانی

 . باشدمی الکتاب امّ و است خداوند  درنزد همان قرآن

،  طبرانی. )کنند می  استناد ،  است  خداوند  نزد  در  الهی  کلام   که  این  و  قرآن  بودن  قدیم  به

 ( ۱۱2ص، 3ج، م2008

،  بقره :)از  عبارتند  کرده  استدلال  قرآن  بودن  قدیم   به  آن  در  طبرانی  که  دیگری  آیات

، روم()۱-3،  الرحمن()2۱-22،  بروج()4،  رفخز()40،  نحل()82،  یس)   (۱64،  نساء()253

 (۱7۱،  صافات()68، انفال()۱29، طه()4

  اعتقاد   جبر  به   و  پذیرفته  را  اشاعره  نظریه،  نیز  اختیار  و   جبر  مساله   خصوص  در  طبرانی

  أَنْ   قَبْلِ  مِنْ  كتَِابٍ  فِی  إِلََّا  أنَْفسُِکُمْ  فِی  وَلَا  الْأَرضِْ  فِی  مُصِيبَةٍ  مِنْ  أصََابَ  مَا»  آیه  تفسیر  در.دارد
  زمین   مصیبت  اینکه  از  بعد  . داندمی  جبر  بر   دلیل (22،  حدید)«يَسِيرٌ  ذلَِكَ عَلىَ اللََّهِإِنََّ    نبَْرأََهَا

  ی همه  خداوند،  کند می  بیان  مرگ  و  بیماری  را  انسان  مصیبت  و  گیاهان  وکمبود  قحطی  را

ها  مصیبت   این  اینکه  از  قبل.است  نوشته  محفوظ  لوح  در  انسان  و  زمین  خلقت  از  قبل  را  اینها

 (2۱3ص،  6ج ، م2008، طبرانی.)است شده  ثبت محفوظ لوح در کند مقدّر را

 ( ۱49، انعام)«أَجْمَعِينَ لهََدَاكمُْ فَلَوْشَاءَ الْبَالِغَةُ الْحُجََّةُ فَللََِّهِ قُلْ »درآیه و

  شاء  فلو،  حجَّته  أبلغکم  قد  الله  إنَّ  أي»  کندمی  ابراز  اینگونه  را  خود  جبرگرایانه  دیدگاه
  و   گرداند می  موفق دینش در   را  شما  خواستمی  اگر  خداوند «بمعرفتة  أكرمکم  و   لدينه   لوفقکم

 ( ۱0۱ص، 3ج، همان. )داشتمی گرامی شناخت در

 . گیردمی  نشأت  اشاعره  دیدگاه   از  طبرانی  دیدگاه ،  قیامت  در  خداوند   رؤیت  بارهرد  همچنین

  قائل   چند   هر شود؛می دیده  سر  چشم  با   آخرت  در  خدا که معتقدند  حدیث  اهل   و   اشاعره

  اکثریت.انداجماعکرده  ادعای  آخرت  در  خدا  رؤیت  برای  موافقان  .نیستند  خدا  بودن  جسمانی  به

 ( 69ص ، تا، بیشهرستانی.)هستند اشعری مکتب  پیرو، کلامی مسائل  در سنت اهل

 حسن  به   اعتقاد ،  است  اشاعره   نگرش  با   منطبق  که  طبرانی  کلامی   های دیدگاه  از  دیگر   یکی

 موضوع  در  اشاعره.دارند  باور  آن  به  معتزله که  است  عقلی  قبح  و  حسن  مقابل  در  شرعی   قبح  و

  عقل :  گویندمی یعنی  کنند؛می  دفاع  آن  از  و  بوده  آنها  بودن  شرعی  به  قائل   افعال  قبح  و  حسن

  ذاتی  صفت، بودن قبیح یا  بودن حسن اصولاٌ و ندارد را فعلی  هیچ قبح  و حسن درک توان  ما

  و   بداند   را  آن  شارع  که  است  قبیح  و  زشت  گفت  توانمی  وقتی   را  فعل   یک  و  نیست  فعلی 
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 گفت  توانمی  هنگامی  و  بداند  قبیح  را  آن  شارع  که  نیست  حسن  و  نیکو  گفت  توانمی  هنگامی

،  محمدی. )بدهد  را  آن  بودن   نیکو  از  خبر  و  دانسته  نیکو  را   آن  شارع  که  است  حسن  و  نیکو

 (34ص، ۱395

 آیه   تفسیر  در.  کردد  استخراج  قرآن  آیات  از  ضمنی  صورت  رابه  نظریه  این  طبرانی

  لَا   الْکتَِابِ  هَذَا  مَالِ  وَيْلتَنََا  ياَ  وَيَقُولُونَ  فِيهِ  مِمََّا  مشُْفِقِينَ  الْمُجْرِمِينَ  فتََرَي  الْکتَِابُ  وَوضُعَِ»مبارکه
(  49،  کهف)«أَحَدًا  رَبَُّكَ  يَظْلمُِ  وَلَا  حَاضِرًا  عَمِلُوا  مَا  ووََجَدُوا  أَحْصَاهَا  إِلََّا  كَبِيرَةً  وَلَا  صَغِيرَةً  يُغَادِرُ

  تصریح   قرآن  آیات  برخی  این  بر  علاوه.  شودنمی  ظلم  مرتکب  خداوند  که،  که  گرفت  نتیجه

  اعتبار  تابع  ظلم   بدی  و  قبح  داشت؛پس  نخواهد  روا  ستمی  هیچ  قیامت  روز  در  خداوند  که  دارند

 است شارع

  کند می  تحمیل  قرانیهای  نظریه   بر  را  خود  باورهای  و  عقاید  طبرانی  آیات  تفسیر  پستدر

 .  نمایدنمی  رفتار طرفانهبی جاهایی  در و

 قرآن  اعجاز  ابعاد به توجه .2

 .است شده  بیان  تشریعی و  علمی،  بیانی اعجاز بعد  سه در قرآن اعجاز 

 بیانی اعجاز. 1-2

  ظهور   و  کرده  اشاره  قرآن  بیانی  اعجاز  به  مفصل  طور  به  خود  تفسیر  مقدمه  در  طبرانی

  کیفیت  و   معانی   بیان   در  را  آن  اسلوب  جمال  و   قوت  و  وضوح  و  بلاغت،  فصاحت  در  قرآن  اعجاز

 .است نموده  بیان متعدد   آیات در الفاظ با معانی تصویر منظور به تعابیر

 علمی اعجاز. 2-2

  علمی   مسائل  و  است  قرآن  علمی   اعجاز   بعد  به  تفسیر  متن  در  طبرانی  توجه  بیشترین

 تَحسَْبهَُا  الْجِبَالَ  وَتَرىَ»آیه  مورد  در   طبرانی  مثال   برای  داده   بازتاب   تفسیرش  در  را  آنروز  جامعه
 چنین   را  زمین  گردش  و   دارد  علمی   اعجاز  به  اشاره  (88،  نمل )«السََّحَابِ  مَرََّ  تَمُرَُّ  وهَِیَ  جَامدَِةً

 . کند می مطرح

  در  و  است  ساکن  کنیمی  فکر،  است  ایستاده  و  ثابت  زمین  کنیمی  گمان  تو  محمد  ای»

  گمان  بینیمی کشتی  و،  کند می  سیر  سرعت  به  زمین  که  حالی  در  .کندنمی  حرکتی  تو  چشم

  و   «السََّحَابِ  مَرََّ  تَمُرَُّ  وهَِیَ:»خداوند   قول  و  است  حرکت  در  که  حالی   در   است  ایستاده  کنی می
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،  طبرانی.«. )شوندمی  آن  همسطح  و  شوند می  واقع  زمین  روی  بر  که   کنند می  حرکت  آنقدر  ابرها

  ذَا وَمَا يسَْتَويِ الْبَحرَْانِ هذََا عَذبٌْ فُرَاتٌ سَائِغٌ شَرَابهُُ وَهَ» آیه  مورد  در  یا  و  (44ص،  2ج،  م2008
  یکی   یکدیگر  کنار  در  دریا  دو  که،  است  علمی  اعجاز  به  قائل  طبرانی  نیز  آیه  این  «   أُجَاجٌ  مِلْحٌ

،  م2008،  طبرانی. )باشدنمی  شرب  قابل  که  تلخ  آنقدر  دیگری  و  شرب  قابل  و  گوارا،  شیرین

 (35ص، 4ج

  الْأَزْواجَ   خلََقَ   الَّذِي  سُبحْانَ»  آیه  تفسیر  در  هستی  نظام  زوجیت  و  وابستگى  به  همچنین
  مولود   و  ثمره  موجودى  هر   که  کند می  اشاره(  36،  یس)«أَنْفسُهِِمْ  مِنْ  وَ   الْأَرضُْ  تنُْبتُِ  مِمَّا  كُلَّها

 وجود   و  علت  بوجود  مرتبط  غیر  و  سابقهبى  و  خودرو  موجودى  هرگز  و  است  دیگرى  موجود

  پروردگار   واینکه  بگیرد  نتیجه  را   الهی  توحید  و  وحدت  فوق  آیه  از  خواهد می  و   بود   نخواهد  شرط

  یک   هر   و   میآفریند  عوامل  کمک   و   امکانات  با   را  جهان  موجودات  بخاک   حیات  دمیدن  طریق  از

  آفریدگار   اینکه  و  جهان  تدبیر  وحدت  بر  است  کافى   دلیل  میدهد   سوق   آن  از  غرض  بسوى  را

 .است همتا بى و یکتا  جهان خالق و

 ۱2 وتفسیرآیات داده قرار توجه مورد را انسان آفرینش رموز و اسرار به همچنین طبرانی

 . دهدمی توضیح را جنین خلقت کیفیت، مؤمنون سوره ۱4 تا

 النُّطْفَةَ  خَلَقنَْا  ثمَُّ*    مَکِينٍ  قَرارٍ  فِی  نُطْفَةً  جَعلَْناهُ  ثمَُّ*    طِينٍ  مِنْ  سُلالَةٍ  مِنْ  الْإنِسْانَ  خَلَقنَْا  لَقَدْ  وَ»
 فتََبارَكَ  آخَرَ خَلْقاً أنَشَْأنْاهُ ثمَُّ لَحْماً  الْعِظامَ  فَکَسَونَْا عِظاماً الْمُضْغَةَ فَخَلَقنَْا  مُضْغَةً الْعَلَقَةَ فَخَلَقنَْا عَلَقَةً
 «.الْخالِقِينَ أَحْسَنُ اللَّهُ

  ساحت  که   نعمتها  از  ای  پاره   و  بشر  سلسله  آفرینش   و  ازخلقت  آیه  این  ذیل   در  طبرانی

 حسن  و  خلقت  اثر  در  که  داند می  منتی  آنرا  و   مینماید  یادآورى  نهاده  او  دسترس  پروردگار

  نظام   سیرت  طریق   بدین  و   سازد   می   آماده   ابد   حیات  و   سعادت  راه  پیمودن  براى  را  بشر،  تدبیر

 .نشیندمى بثمر و میرسد بظهور آفرینش

  الْخَمْرُ   إنَِّمَا  آمنَُوا  الَّذِينَ  أَيُّهَا  يا»مبارکه  آیه  تفسیر  در  و  خواریشراب   ممنوعیت  خصوص  در
  يرُِيدُ   إنَِّما*    تُفْلِحُونَ  لعََلَّکمُْ  فَاجتْنَِبُوهُ  الشَّيْطانِ  عَمَلِ  مِنْ  رِجْسٌ  الْأَزْلامُ  وَ  الْأَنْصابُ  وَ   الْمَيسِْرُ  وَ

 عَنِ  وَ  اللَّهِ  ذِكْرِ  عَنْ  يَصدَُّكمُْ  وَ  الْمَيسِْرِ  وَ  الْخَمْرِ  فِی  الْبَغْضاءَ  وَ  الْعَداوَةَ  بَينَْکمُُ  يُوقعَِ  أَنْ  الشَّيْطانُ
 (  90-9۱، مائده) «منُتَْهُونَ  أنَتُْمْ فهََلْ الصَّلاةِ
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  و  جسمانى  ضررهاى  و   شراب  مضرات  باره  در  مفصلی  بحث روایی  و  قرآنی   مباحث  کنار  در

 .است مسلمانان طبع نفرت مورد که داده توضیح آنرا روانى

 وجود  بر  دلالت،  قرآن  که  گویدمی(  29،  بقره)  «سَماواتٍ  سَبعَْ  فسََوَّاهُنَّ»   شریفه  آیه  ذیل  در

،  م2008،  طبرانی. )کندمی  تطبیق،  بطلمیوسی  هیئت  فلک  هفت  بر  را  آن  و  دارد  آسمان  هفت

 (74ص، ۱ج

  مقداری   و   بود  نکرده  رشد   تجربی  و  طبیعی  علوم  هنوز  طبرانی  زمان  در  که  داشت  توجه  باید 

 . بود گرفته قرار مسلمانان  دسترس در تازه ، داشت وجود ایران و روم، یونان در که  هم

 تشریعی اعجاز. 3-2

 جسته  سود  فقهی  مباحث  از  الاحکام  آیات  تفسیر  در  قرآن  تشریعی  اعجاز  بیان  در  طبرانی

 در  که  قرآن  آیات  از  ایمجموعه   به،  است  مشهور  نیز  القرآن  فقه  به  که  الاحکام  آیات.  است

،  کندمی  استفاده   شرعی حکم  استنباط  برای،  آیات  آن  از  فقیه  یا   شده   نازل شرعی  احکام  بیان

 آوردن   دست  به  منبع  ترینمهم  و  ترینصلیا  (36ص،  ۱389،  ساروری  باقریان.)شودمی  گفته

 قرآن در. است قرآن،  شده فراوان تأکید آن به اسلام در که شرعی قوانین و احکام استنباط و

 نازل  مکلفین  شرعی  تکالیف  بیان   در  هاآن  از  کمی   تعداد  که  دارد   وجود  آیه  هزار  شش   از  بیش

 توجه  و   اهمیت  مورد  شرعی   احکام   یافتن  دست  به  برای  آیات  از  تعداد   این  نتیجه  در.  استشده

 ( همان.)دارد قرار بالایی

 إلَِى   فَاسْعَوْا  الْجُمُعَةِ  يَوْمِ   مِنْ  للِصََّلَاةِ  نُوديَِ  إِذَا  آمنَُوا  الََّذِينَ  أَيَُّهَا  يَا:»آیه  ذیل  در  طبرانی
  زبان   از  جمعه  روز  فضیلت  از  وروایاتی  پرداخته  جمعه  نماز  احکام  ذکر  به  (9،  جمعه)«ذِكرِْاللََّهِ

 : که کند می بیان الله رسول

 محشور  را  او   خداوند،  کند  ترک  را  آن،  انکار  یا  شمردن  کوچک  با  را  جمعه  نماز   کس   هر

  جز ،  نیست  او  برای  زکاتی  و  نماز  هیچ  که  این  جز،  دهد نمی  برکت  کارش  در  را  او  و  کندنمی

.  کندمی  توبه  او  سوی  به  خداوند  کند  توبه  اگر  و  کند  توبه  او  برای   اینکه  مگر،  کندنمی   حج  اینکه

 ( ۱۱9ص، 5ج، م2008، طبرانی)

 وُجُوهَکمُْ  فاغسِْلُواْ  الصََّلاةِ  إلَِى  قُمتْمُْ  إِذَا  آمنَُواْ  الََّذِينَ  أَيَُّهَا  يَا»آیه  مورد  در  همچنین  طبرانی
  آیه  به  معروف  (6،    مائده)«الْکَعْبَينِ  إِلَى  وأََرْجُلَکمُْ  بِرُؤُوسِکمُْ  وَامسَْحُواْ  الْمَرَافِقِ  إِلَى  وأََيْدِيَکمُْ

 و  پرداخته  آیه  تفسیر  به  تسنن  اهل  مذهب  براساس  ایشان  . کندمی  بیان  را  وضو  احکام،  وضو
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  چهارم  یک   مسح،  آرنج  تا  دست  دو   هر  شستن،  چانه  تازیر  مو   روییدن  محل  از  صورت  شستن

  استفاده   «الى»  کلمه  از  طبرانی.شمردمی  بر   وضو  واجبات  جزء  را  قوزک  تا   پا   دو   هر  وشستن  سر

 «وُجوهَکمُ»  بر  را  «أرَجلکمُ»  کلمه  نیز  و  یابد  پایان  آرنج  به  دست  شستن  است  شایسته  که  کرده

 ( ۱9ص، ۱ج، م2008، طبرانی. )است گرفته نتیجه را وضو  در پا  شستن لزوم و دانسته عطف

  بالا   از  ها دست   شستن،  ساختن  وضو  برای  که  معتقدند   شیعه  فقهای   که  است  حالی  در  این

 پایین  از  را  دستها  است  مخیر  شخص:  گویندمی  اتفاق   به  تسنن  اهل  ولی  است  واجب  پایین  به

 مورد  در.است  مستحب  بالا  به(  ها انگشت   سر  از)  پایین  از  شستن  ولی  بشوید  عکس  به  یا  بالا  به

  را  پا   باید   معتقدند   سنت  اهل  ولی  نمود  مسح  را  پا   باید   است  معتقد   شیعه  نیز  پا   مسح

 (22۱ص،  5ج، ۱374، طباطبائی).شست

 کیفیت  نه  است  شستن  حد  بیان  براى  فقط  «المرافق  إلى»  در  «إلى»  کلمه،  شیعه  دیدگاه   از

  شود؛   مسح  باید  سر  چون  نیز  پاها،  بنابراین  است؛  «رُءوسِکمُ»   بر  عطف  «أرجلکم»   نیز  و  شستن

 وجوب   باز،  باشد   هم  نصب  به  قرائت  اگر  حتى  اند؛خوانده  جَرْ  به  را  «أرجلکم»  بسیارى  کهچنان 

،  است «امسحَوا» به مفعولٌ «بِرُءُوسِکمُ» که جا آن از زیرا کرد؛ استفاده آن از توانمى را مسح

 (223ص،  همان) . دارد قرار نصب محل در

 مِن   الْمرَْوَه  وَ  الصَّفَا  إِنَّ»   آیه  منجمله  و  حج  احکام  به  مربوط   آیات  در  همچنین  طبرانی
  شَاكِرٌ   اللَّهَ  فَإِنَّ  خَيرْا  تطََوَّعَ  مَن  وَ  بهِِمَا  يَطَّوَّفَ  أَن  عَلَيْهِ  جنَُاحَ  فَلَا  اعتَْمَرَ  أَوِ  الْبَيتَْ  حَجَّ  فَمَنْ  اللَّهِ  شَعَائرِ
 آن  وجوب  عدم  و  وجوب  و  مروه  و  صفا  بین  سعی  آن  موضوع  که(  ۱58،  بقره)  است«    عَلِيم

 . کندمی اعلام را سنت اهل فقهای نظرات تفصیل به، .است

  اللََّهِ   مِنَ  نَکالًا  كسَبَا  بِمَا  جَزَاءً  أَيدِيهُمَا   فَاقْطَعُوا  وَالسََّارِقَةُ  وَالسََّارقُِ ، »مائده  سوره  38  آیه  در
  عمل  مرتکب  که  است  کسی  مجازات،  است  معروف  سرقت  حد   آیه  به  که،  «وَاللََّهُ عَزِيزٌحَکيمٌ

 . کند می بیان را شود دزدی

 اما ؛  دانسته  مسلمانان  همه  قبول  مورد  را  دزدی  برای  دست   کردن   قطع  مجازات  اصل  او

 ( ۱۱۱ص، 2ج، م2008، طبرانی. )دارد وجود اختلاف آن اجرای جزئیات در گوید می
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 تفسیر  قواعد بکارگیری .۳

  بیان   و  فروعات   در  اما   شده  بیان  تسنن  اهل   کتب  در  درستی  به  تفسیر  قواعد  اگرچه

 تفاسیر  در  هایی کاستی  جواز  موارد  کارگیری  به  عدم  یا   و  ممنوع  موارد  کاربرد  یا  و   مصادیق

 .دارد وجود

 سیاق قاعده. 1-3

  است  عبارت  مفسران  اصطلاح  سیاقدر.  آیدمی  شمار  به  تفسیر  مهم  قواعد  از  سیاق   قاعده

  شودمی  حاصل  هم  کنار در جملات  و کلمات گرفتن  قرار  از  که معنایی  فضای و  خصوصیت  از

  آثار   در  اگرچه  (420ص، ۱387،  اصفهانی  رضایی .)گذاردمی  تأثیر  عبارت  یا  واژه  معنای  در  که

  را   سیاق   جوزی  قیم  کهابناندچنانکردهاشاره  آن  اهمیت  به  اما   نشده تعریف  سیاق  تسنن  اهل

 توجه  سیاق   به  کس  هر  کهطوری به  داندمی  متکلم  مراد  بر  دال  قرائن  ترینقوی  و  ترینبزرگ   از

  همین   هم  زرکشی(  79ص،  ۱382،  العواء.)شودمی  خود  نظرات  در  اشتباه  و  خطا  دچار  نکند

  قائل   تفسیر  در  مهمی  تأثیر  سیاق   برای  و  است  نموده  بیان  ترخلاصه  اندکی  را  تعبیر

 (200ص، 2ج، ۱376، زرکشی.)است

 بودن  مقدم  به  موارد  برخی  در  و  کرده  اشاره  سیاق   به  آیات  درتفسیر  ندرت  به  طبرانی

« بِهِ   يُجْزَ  سُوءاً  يَعْمَلْ  مَنْ»   نساء  سوره  ۱23  آیه   ذیل   در  چنانکه،  کرده  اشاره   سیاق   بر  سنت

 سياق  فی  لأنَّ  الکفَّار؛  فی  نزلت  الآية  إنَّ:  يقال  أن  لأمکن  السَّنة  لا  لو  و»:  است  نگاشته  چنین
  نصير   لا  و  ولیَّ  القيامة  يوم  له  يکن  لم  من  و  ؛  «وَلَا يَجدِْ لهَُ مِنْ دوُنِ اللََّهِ وَلِيًَّا وَلَا نَصِيرًا»:  الآية
رُسلَُنَا »:  تعالى  فقال   الدَّارين  فی  المؤمنين  نصر  ضمن  قد  تعالى  اللَّه  لأنَّ  كافرا؛   كان لنََنْصرُُ  إِنََّا 

 و،  مجملا  ورد  إذا  الخطاب  لکنَّ  و(  5۱غافر،  )  «وَالََّذِينَ آمَنُوا فیِ الْحَيَاةِ الدَُّنْيَا وَيَوْمَ يَقُومُ الْأَشهَْادُ 
لِتُبَيَِّنَ لِلنََّاسِ مَا    »:تعالى  اللَّه  قال،    صلى الله عليه وسلم  إليه  البيان  إذ  للآية؛  لا  لبيانه  الحکم  كان    الرَّسول  بيَّن

  با   صافات  سوره  ۱00  آیه  ذیل   یا   و (  305ص،  2ج،  2008،  طبرانی(. )44،  نحل)  « نُزَِّلَ إِلَيهْمِْ

 . داند می اسحاق  را ابراهیم ذبیح سیاق  به استناد

 تطبیق و جری قاعده. 2-3

 است عبارت تطبیق  و جری. است تفسیر خاص قواعد  از دیگر  یکی  تطبیق و جری قاعده 

  است   شده   نازل  آنها   باره  در   آیات  آنچه  از  غیر  مصادیقی   بر  قرآن  آیات   و   الفاظ   انطباق   از

 وجود   طبرانی  درتفسیر  مصادیق   این  از  متعددیهای  نمونه (  292ص،  ۱380،  فاکرمیبدی)
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  و)   صلى الله عليه وسلم  اللَّه  رسول  على  قرأت:قال  كعب  بن  أبیَّ  عن  و...»  و  ابوجهل  بر  انسان  تطبیق  مانند   دارد
  جهل   أبو  هو  و(  اَلْإنِسْانَ  إِنَّ)  أقسم ربَّك بآخرالنَّهار: ]اللَّه ماتفسيرها؟فقال  رسول  يا:  فقلت(  العصر

  وَ )،  الخطَّاب  بن  عمر  يعنی(  اَلصَّالِحاتِ  عَمِلُوا  وَ )  الصَّدَّيق   بکر  أبا  يعنی (  آمَنُوا  خُسْرإِلاَّالََّذِينَ  لَفِی)
اللَّه  [  أبيطالب  بن  علیَّ  يعنی(  تَواصَوْابِالصَّبْرِ  وَ)،  عفَّان  بن  عثمان  يعنی (  تَواصَوْاباِلْحَقِّ  رضوان 

 (554ص ، 6ج، طبرانی) «عليهم أجمعين

  بیان   به  اما  نشده  بررسی  مفسر  توسط  جامع  صورت  به  روایات،  موارد  این  در  چه  اگر

 . است شده پرداخته روایات  قالب  در مصادیق

 نسخ قاعده. 3-3

 اهمیت  از  خدا  کتاب  در  آن  اثبات  و  ثبوت  از  بعد  که  است  تفسیر  قواعد  دیگر  از  نسخ  قاعده

 منسوخ   و   ناسخ   که  فردی  برای:  گویند می  سیوطی  و  زرکشی  که  بطوری  است  برخوردار  بسیاری

  ناسخ   که  کسی  که  کنندمی  روایت    علی  از  سپس.نیست  جایز خدا  کتاب  تفسیر  نشناسد  را

 در  طبرانی  (27ص،  2ح،  ۱4۱6،  سیوطی. )کند می  هلاک  و   شده  هلاک  نشناسد  را  منسوخ  و

  ناسخ   همراه  به  را  شده  منسوخ  ایشان  نظر  به  که  را  مواردی  و  داشته  توجه  نسخ  قاعده  به  تفسیر

يُتَوَفَّونَ منِکمُ وَيَذَروُنَ أَزوَجا    لَّذِينَٱوَ:»بقره  سوره  234  آیه  ذیل   چنانکه  است  کرده  بیان  آن
  240 آیه  ناسخ را آیه این تفسیر أهل  جمیع: نویسد می «يتََرَبَّصنَ بِأنَفسُهِِنَّ أَربَعةََ أَشهرُ وَعشَرا

  «إِلىَ الْحَوْلِ غَيرَْ إِخْرَاجٍوَالََّذِينَ يُتَوَفََّوْنَ منِْکمُْ وَيَذَروُنَ أَزْوَاجًا وَصِيََّةً لِأَزْوَاجهِِمْ متََاعًا  »  بقره  سوره

 ( 425ص،  ۱ج،  2008،  طبرانی. )است  ناسخ  آیه  بر  مقدم  منسوخ  آیه  تلاوت  در  چه  اگر  دانندمی

 گیری نتیجه

  سنت  اهل  سوم  قرن  مفسران  از  طبرانی  کبیر  تفسیر  در  تفسیر  مستندات  و  ابزارها  احصاء  با

،  مقدمه  در  را  بیانی  اعجاز،  داشته  توجه  اعجاز  ابعاد  به  طبرانی  که  داشت  بیان  چنین  توانمی

 از .  است  داشته  علمی  اعجاز  به  را  توجه  بیشترین  و  الاحکام  آیات  تفسیر  ذیل  را  تشریعی  اعجاز

 منبع  پرکاربردترین  و  ترین  مهم  بعنوان  روایات  از  گیری  بهره  بوده   راوی  و  محدث  طبرانی  آنجا

  مهم   که  دارد  وجود  آیات  تفصیل  در  روایات   کاربست  در   کاستی  بیشترین  است  کبیر  تفسیر

 نیز  قواعد کاربست در.است  بیت اهل روایات یه اندک تمسک  و اسرائیلیات اخذ آن ترین

 مختص  قواعد  از  تطبیق  و   جری  قاعده   اجرای  در  روایت  سند  به  توجهی، بیکاستی  ترینمهم

  . است تفسیر
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  منابعفهرست 

 ( یفولادوند، محمد مهدمترجم،  ) مجید قرآن* 

 السبع   و  العظیم  القرآن  تفسیر   فى  المعانى  روح.  (ق ۱4۱5)محمود  سید   الدین  ، شهاب آلوسی.  ۱
تحقیقالمثانى چاپ  عبدالباری  علی  ،  بیروت  عطیه،  منشورات   دارالکتب:  اول،    العلمیه، 

 .بیضون  محمدعلی

،  الاخبار  معانى.  (ش۱379()صدوق   شیخ)  الحسین  بن   علی   بن   قمی، محمد  بابویه  ابن .  2

 . الاسلامی النشر مؤسسه: غفاری، قم  اکبر علی: تصحیح

تحقیقالعظیم  القرآن  تفسیرق(.  ۱4۱9عمر)   بن  اسماعیل  کثیر،    ابن.  3  حسین   محمد:  ، 

 العلمیه.  دارالکتب:  اول، بیروت الدین، چاپ  شمس

  عبد   محمد:  ، تحقیقالتأویل   أسرار  و  التنزیل  أنوار.  ( ق   ۱4۱8)عمر  بن   الله   بیضاوى، عبد .  4

 . العربى  التراث احیاء دار: ، بیروتاول المرعشلی، چاپ الرحمن

حمید.  5 فصلنامهسیاسى   یاندیشه  و  شناسىروش .  (ش۱383)پارسانیا،  سیاسی،    علوم  ی، 

 .  28 شماره

ابو  ثعلبى .  6  تفسیر   عن  البیان  و  الکشف.  (ق   ۱422)ابراهیم  بن  احمد  اسحاق  نیشابورى، 
 . العربی التراث إحیاء دار، بیروت، اول عاشور، چاپ  بن محمد ابو: تحقیق ، القرآن

محمد  رضایی.  7  تفسیری های  گرایش  و ها  روش   درسنامه  (.ش۱387)علی  اصفهانی، 
 . اسلامی علوم جهانی مرکز:قم(.2قرآن تفسیر منطق)قرآن

  احیاء :  قاهرةّابوالفضل،    محمد  کوشش  ، بهالقرآن  علوم   فى  البرهان.  (ق ۱376)  الزرکشی.  8

 . العربیة الکتب

:  سوم، بیروت  چاپ  التنزیل،   غوامض  حقائق  عن   الکشاف.  (ق   ۱407)زمخشری، محمود.  9

 العربی،  دارالکتاب

 . عفان اول، دارابن چاپ دراسة، و التفسیرجمعا   قواعد. (ق۱42۱) عثمان  السبت، خالد. ۱0

عبدالرحمن.  ۱۱   الطبعةّ  المندوب  سعید:  تحقیق  الاتقان،   (.ق ۱4۱6)بکرابی  بن  سیوطی، 

 .الفکر دار: لبنان .  الأولى

عبد.  ۱2 بهوالنحل  الملل(.  تا  بی .)الکریم  الشهرستانی،  بیروت  سید  کوشش  ،  :  گیلانی، 

 . دارالمعرفه
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 . اسلامى  انتشارات  :تهران.القرآن  تفسیر  فى  المیزان  (.ش۱374)حسین  طباطبایی، محمد.  ۱3

سلیمان.  ۱4  :اردن(.العظیم  القرآن  تفسیر)الکبیر  تفسیر  (.م2008)احمد   بن  طبرانی، 

 .الثقافی دارالکتاب

 النشر   و   للطباعة  دارالحرمین:  بیروت،  الأوسط   معجم  (. ق ۱4۱5)ططططططططططططططططططططططط  .  ۱5

 .التوزیع و

 . الاسلامیه دارکتب :بیروت،  الکبیر معجم  (.ق ۱4۱9)  ططططططططططططططططططططططط. ۱6

رآن  تفسیر  فى  البیان  مجمع  (.  ق ۱379)حسن  بن  طبرسی، فضل.  ۱7 بیروتالق   احیاء  دار:  ، 

 .العربی التراث

اول،    ، چاپ القرآن  تفسیر  فى  البیان  جامع.  (ق ۱4۱2)جریر  بن   محمد   جعفر  طبری، ابو .  ۱8

 . دارالمعرفه: بیروت

سیدی،   حسین  ترجمه  الکریم،  القرآن  في  النظائر  و  الوجوه .  (ش۱382)محمدّ  العوّا، سلوى.  ۱9

 .رضوی آستان قدس: مشهد

محمد  فاکر.  20 تهرانوالسنه  الشیعه  لدی  التفسیر  قواعد.  (ش۱380)میبدی،    المجمع   :، 

 .الاسلامیه المذاهل بین للتقریب العالمی

 انتشارات  :اول، تهران  ، چاپ القرآن  لأحکام  الجامع.  (ش۱364)احمد  بن   قرطبی، محمد.  2۱

 .ناصرخسرو

 دارالکتب:  چهارم، تهران  ، چاپالکافى.  (ش۱365)یعقوب  بن  کلینی، ابوجعفرمحمد.  22

 . الاسلامیة

 . دارالفکر : چهارم، قم چاپ المراد، کشف شرح(. ش۱395)محمدی، علی . 23

.اساطیر:  جا بی سوم،  ، چاپمقدس  کتاب قاموس (، ش۱394)جمیز هاکس. 24





 های عربی / الملخصترجمه
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 تحليل تداخل النصوص )التناص( بين أدعية الإمام السجاد للعرفاء والقرآن
 ی منصوره بزرگ

 ارفع  فاطمه

 لخصمال
  بشكل  البعض، يتجلى  بعضها  مع  المختلفة  النصوص  تفاعل  على  يؤكد  التناص، الذي  إن  النظرية 

    السجاد  للإمام  العارفین   مناجاة.  الكريم   القرآن  مع  الأئمة  من  المتبقیة  الأعمال  تفاعل  فی  واسع
  توضیح  يتم أن الضروري  الإلهی، ومن  بالكلام تأثرت الكريم،   بالقرآن العمیقة  لمعرفته   أيضًا، نتیجة

  مدى   دراسة   إلى  الباحث  السیاق، يسعى   هذا   فی.  المناجاة  فی  المضمنة   الكريم  القرآن  تفسیرات
.  الإلهیة  التعالیم   هذه   تقديم  للتناص، بهدف  الجديد  النهج  على  بناءً  الكريم  بالقرآن  الدعاء  ارتباط

  دراسة   يتناول  تحلیلی، حیث  وصفی  بأسلوب  إعداده   تم  وقد  الأساسی  النوع  من  هو  البحث  هذا
  تظهر .  البنیة، المفردات، والمضمون:  مستويات  ثلاثة  على  الوحی  كلام  مع   المناجاة  تفاعل  وتحلیل
العظیم،    مثل  الله   صفات  بیان  شكل  فی  عنها  التعبیر  تم  الكريم  القرآن  من  الإمام  استفادة  أن  النتائج

  مثل   الله   من  للمقربین  القرآنیة  الصفات  ذكر  فی  البشر، وكذلك  إدراك   من  أعلى  بالر  الكريم، وكون
  من  الإمام  هدف.  للرب  القلبیة  بالآخرة، الفلاح، الإخلاص، والرؤية  الدنیا  الصدر، استبدال  شرح

بالإضافة   نص  فی  الوحی  الكلام  استخدام   تلك  فی  الكريم  القرآن  وتوضیح   تفسیر  إلى  الدعاء، 
 . الإلهیة التعالیم وإحیاء حیة  القرآن رسالة  إبقاء الخانقة، هو السیاسیة الظروف

 . العارفین، التناص ، مناجاةالسجاد  الكريم، الامام القرآن: المفتاحیه الكلمات
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من   54-51دراسة وتحليل مقارن للروايات التفسيرية للفريقين فی تحديد مصداق الآيات  
 السفيانیسورة سبأ حول حادثة 

 ی جوراب يمهر

 ي راحمدیم عبدالله

 صخلالم

وقد  تنزيلاً  المهدوية  قضیة  الكريم  القرآن  من  عديدة  آيات  تناولت  لقد  ساهمت  وتأويلاً، 
 أن   المهدوية، نجد  لقضیة  المقارن   التفسیر  مجال  وفی.  الآيات  هذه  فهم  فی  منفصلة  كقرينة  الروايات
 الزمان  آخر  علامات  حول  غالباً  تدور  السنة   أهل  من  تفسیرية   أحاديث   فیها  وردت   التی  الآيات
المباركة،    سبأ  سورة  دراسة  الفريقین  لدى  التفسیر  مصادر  فی  السیاق، تم  هذا  وفی.  الظهور  وعصر
 العلامات.  هذه إحدى إلى تشیر ، التی54-51 الآيات

  بالنظر   للآية  الظاهري  المفهوم  بتوضیح  الآيات  هذه  تفسیر  فی  الفريقین  مفسري  بعض   اكتفى  وقد
بینما  وسیاق  الألفاظ  إلى   فقط   الروايات  على  المفسرين  من  أخرى  مجموعة  اقتصرت  الآيات، 

  على   بالاعتماد  الآيات  فهم  فی  اجتهادياً  منهجاً  آخرون   مفسرون  واتخذ.  الآيات  لفهم  كطريق
 الروايات.
  تناولت   للآية، بینما  الظاهري  المعنى  الآيات  هذه  تفسیر  فی  الواردة  الروايات  بعض  تناولت  وقد
  بعض   التزم  وقد.  والتطبیق الجري  باب  من  الخارجی  المصداق  على  المفهوم  تطبیق  أخرى  روايات

بینما  هذه  تجاه   الصمت  السنة   أهل   البعض  حولها، وقبلها  شكوكاً  الآخر   البعض   أبدى  الروايات، 
 الظهور.  بعصر وربطها الآخر

  حدث  هو  سبأ  سورة  من   الأخیرة  للآيات  القطعیة   المصاديق  أحد  أن  على  الفريقان  اتفق  وقد
  والحدث   الآية  هذه  حول   الفريقین  روايات  بین  الكبیر  للتشابه  ونظراً.  الزمان  آخر  فی  السفیانی  هلاك

فإن  بدراسة  البحث  هذا  قام  وقد.  المذاهب  بین  التقريب  فی  أهمیة  تكتسب  دراستها  ومصداقه، 
 المكتبی. المنهج باستخدام الآية مصداق لتحديد  الفريقین مستندات وتحلیل

  الآية.  الآية، تأويل للفريقین، مصداق التفسیرية سبأ، الروايات سورة: المفتاحیة الكلمات
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 نطاق دراسات القرآن المقارنة
 ی نیحس بیمحمود ط دیس

 لخصالم

  القرآنیة   الدراسات  مجال   فی  حديثًا  موضوعًا  الكريم  للقرآن  المقارنة   الدراسات  تعتبر
  أعقاب   فی  الماضیین، وذلك  العقدين   فی  القرآنیة  الأوساط  فی  كبیر   بشكل  انتشرت  والتفسیرية، وقد

  الدراسات   مجال   فی  البحوث  من  العديد  نشر  من  الرغم  وعلى. إيران  فی  المقارنة   الدراسات  توسع
  ويعد .  الكافی  بالقدر  ومناقشته  بحثه  يتم  لم  الدراسات  هذه  نطاق  أن  الكريم، إلا  للقرآن  المقارنة
 للطلاب  بالنسبة  إنكارها، خاصة   يمكن   لا   ضرورة  القرآنیة   الدراسات  من  الفرع  هذا   نطاق  تحديد

 . الشباب والباحثین التفسیري التخصص هذا فی نسبیاً الكثیرين
 للقرآن  المقارنة  الدراسات  نطاق  التحلیلی، مسألة  الوصفی  المنهج  المقالة، باستخدام  هذه  تناقش

 هذا على للإجابة  القرآنیة، وتسعى الدراسات من  الفرع هذا فی النظرية  الموضوعات كأحد الكريم
 تشملها؟  التی المجالات هی وما الكريم للقرآن  المقارنة الدراسات نطاق هو ما:  الأساسی السؤال

:  قسمین  إلى  تقسیمه  يمكن   الكريم  للقرآن  المقارنة  الدراسات  نطاق  أن  إلى  البحث  نتائج  تخلص
  إلى  الثانی  القسم  تقسیم  يتم  ثم.  القرآن  خارج  المقارنة  القرآن، والدراسات  داخل  المقارنة   الدراسات

ويتم  وفوق  دينی  داخل وبین  داخل  أقسام  إلى  الدينی  الداخلی  القسم   تقسیم  دينی،    المذاهب، 
وفوق  إجراء  يمكن   ومتنوعة   مختلفة  فروع  الأقسام  هذه  من  قسم  ولكل.  المذاهب  المذاهب، 

 . منها كل فی مقارنة دراسات
الدراسات  التفسیر:  المفتاحیه  الكلمات مجالات  المقارن،  التفسیر  التفسیر  المقارنة،    المقارن، 

  المقارن  التفسیر المقارن، نطاق
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التفسير المتوافقة الأخرى  ماهية التفسير الأدبی المعاصر مع التأكيد على مقارنة نسبته بأنواع  
 ومحورية نظرية أمين الخولی التفسيرية

 پیشوايی فريده

 الملخص
  طرحها  والتی،  القرآنیة  الدراسات  فی  المعاصرة  المقاربات  إحدى  الأدبی  التفسیر  نظرية   تُعدّ
  لم .  العملی  التفسیر   فی  النظرية  هذه   بتطبیق  تلامیذه  قام  ثم،  الخولی  أمین  المجدد  المصري  المفكر 
  واضحة   غیر   نظره  وجهة  من  الأدبی  التفسیر  ماهیة   وظلت،  متفرقة  آثار  فی   إلا  نظريته   الخولی  يبلور
  معه   الذهن  إلى  يتبادر  التفسیري  المنهج  هذا  فی  «الأدب»  مصطلح  استخدام  وأن  خاصةً،  تمامًا

 .للأدب الشائع المعنى
  التركیز  مع،  المكتبیة  البیانات  إلى   واستنادًا  الوثائقی  المنهج  على  بالاعتماد ،  المقالة  هذه  تسعى

  أمین   نظرية   فی  الأدبی  التفسیر  ماهیة  هی  ما :  التالی  السؤال  عن   الإجابة  إلى،  الخولی  آثار  على
 نظرية   فی   «الأدبی»  مصطلح  أن   النتائج  أظهرت  وقد  المتوافقة؟  المقاربات  عن  تمیزه  هو  وما،  الخولی
 يمكن، أدق وبعبارة وآدابها؛ العربیة اللغة قواعد ولیس«، الثقافی» مصطلح يلازم أو يعادل الخولی
  التوجه   ذي  الثقافی  التفسیر »  لـ معادلًا،  للأدب  اللغوي   المعنى  مع يتوافق  بما ،  الأدبی  التفسیر  اعتبار

  الثقافیة   الخصائص  أو،  النزول  زمن  ثقافة  من  معینة  عناصر  إلى  ينظر  تفسیر  وهو  ؛«الاجتماعی
  كلمة ،  للقرآن  الصحیح  المعنى  تحديد  يجب،  وبالتالی.  الزمن  بذلك  الخاصة  أو  السائدة  أو  البارزة
 .خاصة مقتضیات يتطلب ما وهو، للقرآن الأوائل المخاطبون فهمه كما، بكلمة

  التقلیدي   الأدبی  التفسیر  عن  جوهريًا  اختلافًا  يختلف  المعاصر  الأدبی  التفسیر  إن،  القول  خلاصة
 وكذلك،  ومكوناته  أسسه  دراسة  يجب،  بدقة   ولتقییمه،  البلاغة   وفن  العربی  الأدب  على  يركز  الذي

 .التاريخی أو البیانی التفسیر عن يمیزه الخصائص بعض وجود أن كما . خلفیاته
  خولی   أمین، أدب، تفسیر ، المعاصر  الأدبی التفسیر : المفتاحیه الكلمات
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 "برتوي از قرآن"  و "المنار"آيات المعجزة فی دراسة نقدية لتفسير 
 راد  یزهرا مدرس

 ي غضنفر یعل

 الملخص
  المفسر ،  عبده   محمد  آراء  تعكس  التی  الاجتماعیة   العقلانیة  التفاسیر  أحد   هو  المنار  تفسیر
.  رضا   رشید   تلمیذه  خلال  من،  مصر  فی   الإصلاحیة  الحركة   مؤسسی   وأحد   المعاصر  النهضوي
  القضايا   مراعاة  مع  كتب ،  طالقانی  محمود   سید  كتبه   الذي،  القرآن  من   پرتوي   تفسیر   فإن،  وكذلك

  إلى  العودة مع يتعاملان، معاصر  بمنهج، التفسیرين  كلا. إيران فی عصره فی والاجتماعیة السیاسیة
  من   پرتوي  وتفسیر  المنار  وآراء  أسس  وتحلل  تصف  المقالة   هذه.  الهدايتی  جانبه  وتقديم  القرآن
  الموتى  إحیاء  الآيات  هذه  تشمل.    الأنبیاء  معجزات  عن  تعبر   التی  الآيات  بعض  تحت  القرآن

  بعد  والإحیاء،  الجماعی  الموت  بعد  والإحیاء،  إسرائیل  بنی  قتیل  وإحیاء ،  الصاعقة   عذاب  بواسطة
  يفسران  المفسرين  كلا   أن  البحث  نتائج  تظهر.  النبی  زكريا  كلام  وعدم،  الطیور   وإحیاء،  عام  مائة  موت
 هذين  آراء  وتقییم  توضیح  الضروري  من  يبدو،  لذلك.  مألوفة  إلهیة  سنن  أنها  على  الأحداث  هذه

 . المفسرين
: قرآن  از  پرتوي،  طالقانی،  الأنبیاء  معجزات ،  المنار ،  رضا  رشید ،  عبدُه:  المفتاحیه   الكلمات

 . نقدية دراسةٌ
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 استخدام أدوات التفسير نهجية التفسير الکبير للطبرانی فی 
 اهور یك هیسم

 رضا زاده  يحور

 لخصالم

. الإلهی المراد عن  للكشــف  الأدلة وتحلیل  الأدوات  اســتخدام  على  تعتمد  التفاســیر  جودة  إن
 بشـكل والمصـادر الأدوات واسـتخدام، المعتقدات فرض:  التفاسـیر بعض  فی  القصـور أوجه بین  ومن

یر  انتقائی حیح  التطبیق عن  والإغفال،  الآيات  لتفسـ یر لقواعد  الصـ  وعدم ،  الحالات بعض  فی  التفسـ
حة  فی  الدقة عدم  أو،  الأولويات  مراعاة تقاة  المعلومات بعض  صـ ادر هذه  من  المسـ یر.  المصـ   وتفسـ

 .العیوب هذه من استثناءً لیس، الثالث القرن لمفسر، الكبیر الطبرانی
 اسـتخدام منهجیة دراسـة إلى ويهدف، المكتبی المنهج  يسـتخدم،  أسـاسـی بحث هی  المقالة هذه
یر بیان  أدوات واء، الإعجاز بأبعاد الطبرانی  اهتم  لقد.  الطبرانی عند  التفسـ  أو علمیًا أو بیانیًا كان سـ

 الطبرانی  تفسـیر فی اسـتخدامًا  والأكثر الأهم المصـدر  هو الروايات على الاعتماد  أن وبما.  تشـريعیًا
ــور أوجه معظم فإن،  الكبیر ــتخدام فی  تكمن  القص ــیل فی  الروايات اس  أخذ ومنها،  الآيات تفص

 عند الرواية  بســند  الاهتمام  عدم  هو القصــور  أوجه  أهم فإن،  القواعد  تطبیق  وفی.  الإســرائیلیات
 .بالتفسیر الخاصة القواعد من وهی، والتطبیق الجري قاعدة تطبیق

.التفسیر ادوات، الكبیر التفسیر، الطبرانی، منهجیه، التفسیر: المفتاحیه الكلمات
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Intertextual Analysis of Imam Sajjad's Supplicaions for the Gnostics 

and the Quran 

Mansoureh Bozorgi, Fatemeh Arafah 

Abstract 

The theory of intertextuality, which believes in the interaction of 

various texts with each other, is widely evident in the interaction of the 

works left by the imams with the Holy Quran. The prayers of Imam Sajjad 

al-Arifin are also influenced by the divine word due to his deep familiarity 

with the Holy Quran, and it is necessary to explain the interpretations of 

the Holy Quran that are hidden in the prayers. In this regard, in order to 

introduce these revelatory teachings, the researcher aims to research the 

degree of connection between prayer and the Holy Quran based on the new 

approach of intertextuality. This research is of a fundamental type and has 

been developed using a descriptive-analytical method, which investigates 

and analyzes the interaction of prayers with the Word of Revelation, on 

three structural, lexical, and thematic levels. The results show that Imam 

use of the Holy Quran is expressed in the form of describing the attributes 

of God, such as being great, generous and beyond human understanding, 

and also by mentioning the Qur'anic attributes of God's close ones, such as 

Sharh al-Sadr, exchange of this world with the hereafter, salvation, 

sincerity and vision. God's heart has paid. The purpose of Imam to use the 

words of revelation in the text of the prayer, in addition to interpreting and 

explaining the Holy Quran in the prevailing political suffocation 

conditions, is to keep the message of the Quran alive and revive the divine 

teachings . 

Keywords: Holy Quran؛ Imam Sajjad ؛ Manajat al-Arifin ؛ 

intertextuality



A Comparative Analysis of Shi'a and Sunni Exegetical Traditions in 

Determining the Context of Surah Saba, Verses 51-54, Regarding the 

Event of the Siffani 

Mehri Jurabi, Abdollah Mirahmadi 

Abstract 

Many verses of the Qur'an have been addressed to the mahdaviyat 

problem in a manner that is possible. Hadiths have emerged as a detached 

synagogue with the help of understanding these verses . 

In comparative exegesis in the field of Mahdaviyat, among the verses 

that can be found sunni exegetical hadiths are mainly verses related to the 

signs of the apocalypse and the age of advent. Accordingly, Sura al-

Mubarakah al-Saba verses (51-54), which refers to one of these signs, were 

studied in the 

instances of The Qur'anic 

In interpreting these verses, some exegetes of The Fariqin have 

refrained from explaining the apparent meaning of the verse according to 

the words and meanings of the verses. Appearance is remarkable in 

interpreting these verses in Sunni exegetes. A group of exegetes of the 

Hadiths with the view of hadiths only restricted the understanding of verses 

in hadiths and some suffered from extreme tawilism and inappropriate 

tabibiq . 

Exegetes also adopted an ijtihad style in understanding verses based on 

hadiths. The following narrations imply some interpretation of the apparent 

meaning of the verse and some in explaining the meaning of carrying the 

concept on the external example of Bob Jerry and adapting. Among Sunnis, 

some have accepted silence against these hadiths and some have accepted 

and linked them with the age of advent . 

One of the examples of the final verses of Sura al-Saba has been adapted 

to the definitive occurrence of the fall of Sufyani in the earth at the end of 

the time, with the many commonalities of the hadiths of the mu'taqin in 

this verse and its occurrence and its event, it is important to investigate it 

in the approximation of religions. This paper reviews and analyzes the 

documents of both viewpoints using a library method . 

Keywords: Sura Saba, Exegetical Narrations of Fariqin, Examples of 

Verse, Tawil verse, Sufyani, Age of Advent 
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The Realm of Comparative Quranic Studies 

Seyed Mahmoud Tayeb Hosseini 

Abstract 

Comparative studies of the Qur'an are a new topic in the field of Qur'an 

and commentary studies, which has become very popular in the circles of 

Qur'an studies in the past two decades following the expansion of 

comparative studies in Iran. Although many studies have been published 

in the field of comparative Qur'anic studies, but the scope of these studies 

has not been discussed as it should be. The present article, using 

descriptive-analytical method, discusses the issue of the field of 

comparative studies of Quranic studies as one of the theoretical topics of 

this branch of Quranic studies, and aims to answer the basic question, what 

is the domain and field of comparative studies of Quranic studies. Does it 

include someThe result of the research is that the field of comparative 

studies of Quranic studies can be divided into intra-Qur'an and extra-

Qur'an comparative studies, then the second section is divided into intra-

religious and extra-religious and intra-religious section into intra-religious, 

inter-religious and trans-religious types, and each of these types have 

different and varied sub-branches that can be studied in each of them ?. 

Keywords:  Comparative interpretation, comparative studies, fields of 

comparative interpretation, comparative interpretation, scope of 

comparative interpretation 
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The Nature of Contemporary Literary Exegesis with Emphasis on Its 

Comparison to Other Aligned Exegetical Approaches and the Centrality 

of Amin Khouli's Exegetical Theory 

Ferideh Pishvaei 

Abstract 

The "literary interpretation" theory is a contemporary approach in 

Quranic studies introduced by Egyptian reformist Amin Khuli. His 

students later applied this theory in practice. Khuli articulated his theory in 

scattered works, leaving its essence somewhat ambiguous, particularly due 

to the term "adab" (literature), which often evokes its conventional 

meaning related to Arabic grammar and literary arts 

This article, using library-based research and focusing on Khuli's 

works, examines the nature of literary interpretation in his theory and its 

distinction from similar approaches. Findings reveal that "adab" in Khuli's 

theory aligns more with "cultural" rather than linguistic or literary 

meanings. Literary interpretation, thus, can be understood as a "cultural 

interpretation with a social approach," focusing on the cultural context of 

the Quran's revelation era. It aims to determine the Quran's meaning as 

understood by its initial audience, requiring specific methodologies . 

In conclusion, contemporary literary interpretation fundamentally 

differs from traditional literary exegesis centered on Arabic grammar and 

rhetoric. To evaluate it accurately, its foundations, components, and 

historical context must be examined. It also possesses unique features 

distinguishing it from rhetorical or historical interpretations . 

 Keywords:  interpretation"Contemporary Literary Interpretation ؛

Amin al-Khuli ؛Literature؛ Exegesis 
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A Critical Study of the Interpretation of Miraculous Verses in "Al-

Manar" and "Partoyi az Quran" 

Zahra Modarresi Rad, Ali qhazanfari 

Abstract 

The *Al-Manar* exegesis is one of the rational-social commentaries 

reflecting the views of Muhammad Abduh, a contemporary reformist 

interpreter and one of the founders of the reform movement in Egypt, as 

recorded by his student Rashid Rida. Similarly, *Parthow-e Az Quran*, 

authored by Seyyed Mahmoud Taleghani, was written in Iran with 

attention to the political and social issues of its time. Both commentaries 

adopt a contemporary approach, emphasizing a return to the Quran and 

highlighting its guiding aspects . 

This article describes and analyzes the principles and perspectives of 

*Al-Manar* and *Parthow-e Az Quran* regarding specific verses that 

depict the miracles of the Prophets (peace be upon them). These verses 

include events such as resurrection after death by lightning, the revival of 

the murdered individual among the Children of Israel, collective 

resurrection after death, revival following a hundred-year death, the revival 

of birds, and Prophet Zechariah's inability to speak . 

The findings of this study indicate that both interpreters explain these 

events as manifestations of divine laws operating in a conventional 

manner. Thus, an examination and evaluation of the views presented by 

these two commentators are deemed essential . 

keywords: Abduh, Rashid Rida, Al-Manar, Prophets' Miracles, 

Taleghani, Parthow-e Az Quran, Critical Study 
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The Methodology of Tabari's Great Commentary in Employing 

Exegetical Tools 

Samiyeh Kiahour, Houri Rezazadeh 

Abstract 

The privilege of interpretations depends on the use of tools and the 

processing of documents in discovering the meaning of God. The 

imposition of belief bases, the purposeful use of tools and sources in the 

interpretation of verses, the neglect of the correct application of the rules 

of interpretation in some cases, and the inattention to the observance of 

priorities or the inaccuracy in the accuracy of some information taken 

from these sources are among the shortcomings of interpretations. Tafsir 

Kabir Tabarani, the third century commentator, is not excluded from 

these casesThis article is a type of basic research, using a library method 

and with the methodological aim of using the tools of Tabarani's 

interpretation. Tabarani has paid attention to the dimensions of miracles, 

both expressive, scientific and legislative, since the use of hadiths is the 

most important and widely used source of interpretation of Kabir 

Tabarani, the biggest shortcoming in the use of hadiths in the description 

of the verses is the adoption of Israelite texts. In the application of the 

rules, the most important shortcoming is the neglect of the narration 

document in the implementation of the rule and the application of the 

rules specific to interpretation . 

keywords: Tafsir, methodology, Tabarani, Tafsir al-Kabir, means of 

interpretation
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