
 

 

 

 م یبا قرآن کر امام سجاد نیمناجات العارف  ینامتنی روابط ب لیتحل

 )نویسنده مسئول( 1یمنصوره بزرگ 30/06/1403تاریخ دریافت:  

 2فاطمه ارفع  26/08/1403تاریخ پذیرش:  

 چکیده

ای طور گسترده های گوناگون با یکدیگر است بهنظریه بینامتنیت که قائل به تعامل متن

  امام سجاد  «مناجات العارفین»  با قرآن کریم مشهود است.  جامانده از ائمهدر تعامل آثار به

جهت آشنایی عمیق ایشان با قرآن کریم، تأثیر گرفته از کلام الهی بوده و ضرورت دارد  نیز به

تفاسیری از قرآن کریم که در مناجات نهفته است مورد تبیین قرار گیرد. در این راستا محقق  

به این  درصدد است  بر  آموزهمنظور معرفی  را  با قرآن کریم  دعا  پیوند  های وحیانی، میزان 

روش  اساس رویکرد جدید بینامتنیت مورد پژوهش قرار دهد. این تحقیق از نوع بنیادی و به

با کلام وحی، در سه  -توصیفی به بررسی و تحلیل تعامل مناجات  تحلیلی تدوین شده که 

از    گیری امام دهد که بهرهنشان می  پردازد. نتایج سطح ساختاری، واژگانی و مضمونی می

قرآن کریم در قالب بیان اوصاف خداوند مانند عظیم، کریم و فراتر از درک بشر بودن پروردگار  

بیان گردیده و همچنین به ذکر صفات قرآنی مقربان الهی مانند شرح صدر، مبادله دنیا با  

کار بردن   از به  هدف امام  آخرت، رستگاری، اخلاص و رؤیت قلبی پروردگار پرداخته است.

کلام وحیانی در متن دعا، علاوه بر تفسیر و تبیین قرآن کریم در آن شرایط خفقان سیاسی  

 های الهی است.  داشتن پیام قرآن و احیای آموزهحاکم، زنده نگه

  ، مناجات العارفین، بینامتنیت.: قرآن کریم، امام سجادهاکلیدواژه

 

، تهران، ایران.  المصطططفی    رفیعة، مدرسططی ادبیات عر ، مدرسططه علمیه 3. دانش آموخته سطططح  1

bozorgi2003@yahoo.com 

 f.arfaa@isu.ac.ir، تهران، ایران.  دکترا ادبیات عر ، عضو هیأت علمی دانشگاه امام صادق  . 2
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 مقدمه

نقص و عمیقی است که اساس  ترین کلام الهی، دارای معانی بیعنوان کاملقرآن کریم به  

قرار گرفته و یکایک ائمه، به عنوان مفسران وحی، از مصادیق    و پایه کلام امامان معصومین

نیز، همانند    « هستند. حضرت علی بن الحسینلِکُلِّ قومٍ هاد« و »مَن عنِدهَُ عِلمُ الکتاب»

ترین  لفتی عمیق با آیات الهی داشت اما دوره امامت ایشان در تاریک، انس و اسایر ائمه

 امیه قرار گرفته بود.ابوسفیان و بنیهای ظلم و بیداد حکومت آلدوره

فشار کربلا،  جانگداز  واقعه  از  سختپس  و  اختناق  سیاسی،  خلفای  های  آغازین  گیری 

اسی و اجتماعی ایراد کند، به  های سی که خطبهبیش از آن  مروانی باعث شد تا امام سجاد

آموزه غیر مستقیم  منفرد،  بیان  )عشایری  ببرد  پناه  (. در چنین 51، ص  1398های دینی 

ای بود  گاهی برای امام و امت درآمد، بلکه شیوهاوضاع بحرانی، »دعا« نه تنها به صورت پناه

ینی در پیش  که حضرت با هدف احیای رسالت جد بزرگوارشان و همچنین احیای اندیشه حس

های ارشادی،  (. ایشان یک سلسله برنامه218و    217، صص1388گرفت )حسینی جلالی،  

که حساسیت حکومت را   فرهنگی و تربیتی و مبارزات غیر مستقیم را آغاز کرد و بدون آن

هایی با هدف تبیین معارف اسلامی و نشر احکام تربیتی و اخلاقی، ضمن  برانگیزد، فعالیت

 (271، ص 1391انجام داد. )پیشوایی،  دعا و مناجات

از نمود بیانگر حضور آموزه یکی  انواع هایی که  های قرآنی در کلام حضرت است وجود 

باشد که با  عشر ایشان، میتأثیرپذیری قرآنی در مناجات العارفین، از مجموعه مناجات خمسه

گونه به  دارد،  عمیق  پیوندی  وحی  کلام  والای  تعبیرهای  و  از    ایمفاهیم  حضرت  آن  که 

مند شده و این امر  ای در متن دعا بهرهساختارها، واژگان و مضامین قرآنی به صورت گسترده

این به  است.  شده  مناجات  بیشتر  اثرگذاری  و  معنا  عمق  متنسبب  تأثیرپذیری  از  گونه  ها 

اطلاق می بینامتنیت  لفظ  ارتباط متنیکدیگر  نحوه  بررسی  به  بینامتنیت  رویکرد  ها  گردد؛ 

 متنی ترکیبی از متون مختلف است.  دهد هرپرداخته و نشان می

اصطلاح بینامتنیت برای اولین بار توسط ادیب فرانسوی »جولیا کریستوا« در دهۀ شصت  

( بعد از آن مورد توجه بسیاری 13، ص1390قرن بیست میلادی عنوان گردید.)نامورمطلق،  

 (27، ص1398)داوودی و فتاحی زاده، از ناقدان و ادیبان قرار گرفت. 
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البته به اعتقاد برخی، اولین کسی که توجه محققان را به رویکرد بینامتنیت جلب کرد  

پردازان قرن بیستم بود. اگرچه او از واژه بینامتنیت استفاده نکرد »میخائیل باختین« از نظریه 

گیری مباحث  دی، در شکلصدا و چندصدا و موضوع گفتگومنهای تکولی با طرح نظریه متن

 ( 16، ص1395بینامتنیت نقش داشته است. )آذر، 

در قالب چند کتا  معدود منتشر شده است؛ از    توجه به این رویکرد در ادعیه ائمه

( که بر  1398جمله »بینامتنیت قرآن کریم در صحیفه سجادیه« تألیف فتحیه فتاحی زاده )

صحیفه سجادیه را با آیات الهی مقایسه و تبیین   اساس رویکرد بینامتنی، دعای اول تا هفتم

فاطمه  تألیف  سجادیه«  صحیفه  در  قرآن  »تجلی  دوجلدی  کتا   همچنین  است.  کرده 

( که اگر چه رویکرد بینامتنی ندارد اما به بررسی میزان همسویی این صحیفه  1393احمدی)

 نورانی با کلام وحی پرداخته است.

بینامتنیت به چاپ رسیده که هیچکدام صراحتاً به همچنین مقالات متعددی در زمینه  

 اند. دعای مناجات العارفین نپرداخته 

ای انجام گرفته است  اما پژوهش خاص در مورد مناجات العارفین تنها در قالب پایان نامه

زاده) دهقان  فاطمه  از  العارفین«  مناجات  روایی  و  قرآنی  مبانی  »بررسی  عنوان  (  1390با 

انشگاه آزاد اسلامی تهران. در این پژوهش صرفا میزان همخوانی دعاهای  دانشکده ادبیات د

و برخی آیات قرآنی مورد تبیین قرار گرفته و بیشتر به    مناجات با کلام سایر معصومین

 های عارفان حقیقی از منظر روایات ائمهبیان مضامین عرفانی مناجات با توجه به ویژگی

سازگاری   واردی اشاره به آیاتی دارد که با دعاهای ائمهپرداخته است و البته در معدود م 

معنایی دارند؛ اما به موضوع بینامتنیت به شکل خاص علمی و ارتباط ساختاری و واژگانی  

 دعا با قرآن کریم با هدف تفسیر آیات الهی پرداخته نشده است.  

ا قرآن کریم در  لذا تاکنون پژوهش جامعی در زمینه روابط بینامتنی مناجات العارفین ب

امام تفسیر  بیان  منظور  به  مضمونی  و  واژگانی  ساختاری،  کریم، صورت    سطوح  قرآن  از 

تری نگرفته و ضرورت دارد تا این خلاء پژوهشی در حد توان محقق رفع گردد و معرفت عمیق

 نسبت به تعالیم الهی حاصل گردد.
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 چارچوب مفهومی .۱

از آن لازم است به جهت آشنایی بیشتر با مفاه پژوهش، برخی  ها تبیین یم مندرج در 

 گردد. 

 . بینامتنیت 1-1

ررسی های جدید در حوزه ادبیات است که به باصطلاح بینامتنیت یا تناص یکی از رویکرد

 پردازد.تعامل میان متون می

اصطططلاح برای همه  intertextuality»  امططروزه  شناخته شده  ازاصطلاحات  یکططی   »

های متنوعی برای این اصطلاح  زبان معادلدبیات است. مترجمان عر  پژوهشگران زبان و ا

اند که اصطلاح »تناصّ« بیشترین کاربرد را داشته است. )بزچلوئی و رنجبران، پیشنهاد کرده

کند که ناقدان آن را قرض  ( تناصّ بر اشتراک دو متن با یکدیگر دلالت می175، ص  1391

 ( 193، ص2005اند. )بوخاتم، گرفتن و تبادل متون نیز معنا کرده

بر اساس نظریه بینامتنیت هر متنی برگرفته از متون گذشته یا معاصر آن متن است، به  

اند و حاصل  های مختلفی است که با هم ترکیب شدهطوری که متن تولید شده، مأخوذ از متن

از متون    آن، تبدیل متن تولید شده به سبک و سیاق جدید است که در آن فقط ماده اولیه

توانند گذشته بر جای مانده است و تنها اهل فن و متخصصان، توان تشخیص آن را داشته و می

 ( 2، ص2001عمق آن را درک کنند. )عزام، 

ای است  معتقد است هر متنی همچون شبکه   ،یکی از منتقدان ادبی عر   «محمد بنیس»

از متن حاضر    که تشخیص آن   اندگیرد و چنان در هم تنیدههای دیگر را در برمیکه متن

 (251، ص 1985بنیس، ممکن نیست. )

رغم تفاوت در  در زمینه انواع بینامتنیت تعابیر و اقسام گوناگونی مطرح گردیده که علی

 ها وجود دارد.  هایی در مفهوم بین آنعناوین، مشابهت

ن شده است:  ی بینامتنی در چند نوع بیادر یک تقسیم بندی از جهت فنی و هنری، رابطه

( که مبنای 21، ص2001عزام،  ساختاری، ساختاری کامل تعدیلی، واژگانی، مضمونی و... )

 کار پژوهش حاضر قرار گرفته است.

 . ارکان بینامتنیت 2-1

 فرآیند بینامتنیت شامل سه رکن اساسی است:   
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معاصر و یا  الف. متن حاضر: متنی است که برای خواننده تولید شده و تحت تأثیر متون  

و خواننده تلاش می تدوین شده  پیدا کند.  پیشین  آگاهی  این متن  مرجع  و  به منشأ  کند 

 ( 62، ص 2007حلبی، )

ای از متون پنهان است که به صورت آشکار یا مخفی، متن حاضر   . متن غایب: مجموعه

 ( 62، ص گردد. )همانهای آن در متن حاضر نمایان میاند و آثار و نشانهرا تشکیل داده

ج. عملیات بینامتنی: انتقال لفظ یا معنا از متن غایب به متن حاضر است که تحلیل آن 

ترین بخش نظریه بینامتنی است. در این فرآیند، متن اصلی با توجه به متن غایب  پر اهمیت

قائمی  گردد. )بررسی شده و روابط موجود بین آنها، با عملیات تناص یا بینامتنی واکاوی می

 ( 54، ص1391حققی، و م

 . معرفی مناجات العارفین2

عشر نام دارد که ایشان ، مناجات خمسه یکی از مجموعه دعاهای منتسب به امام سجاد

آموزنده   مباحث  با  دعاها  این  است.  نموده  مناجات  متعال  پروردگار  با  دعا  پانزده  قالب  در 

مفاتیح الجنان و بحارالانوار   هایی نظیرصحیفه سجادیه ثانیه، اخلاقی و عرفانی خود در کتا 

 آورده شده است. 

دهد که مناجات العارفین از این مجموعه ارزشمند شواهد نتایج مطالعات اولیه نشان می

جا که محقق در صدد است تری از انواع روابط بینامتنیت با قرآن کریم را در بر دارد. آنجامع

ا تبیین انواع روابط بینامتنیت تحلیل  در قالب دعا را ب  روش تفسیری، تبلیغی امام سجاد 

 نماید، لذا این دعا به عنوان زمینه تحقیق انتخا  شد. 

عارفانه   پرشور  از دعاهای  و  ارزشمند  این مجموعه  العارفین دوازدهمین دعای  مناجات 

العابدین زین  امام  به  انتسابش  دلیل  به  اهمیت   است که  از  عرفانی  رفیع  معانی  وجود  و 

برخورد به  بسیاری  و معرفت حقیقی  الهی  ثناء  از  انسان  بیان عجز  با  مناجات  این  است.  ار 

خواهد در زمره بندگان  از خداوند می  عظمت خداوند متعال آغاز شده و در ادامه حضرت

ای قرار گیرد که مورد عنایت الهی هستند و در این راستا به وصف صفات عارفان در  شایسته 

کند  مناجات منطق مسیر عارف و سالک الی الله را تبیین میپردازد. این محبت به معبود می

گردد.   معبود  جمال  مدهوش  و  بیابد  هستی  مبداء  شناخت  و  عرفان  بارگاه  به  راهی  تا 

 (64)طباطبایی، حضور و مراقبه، ص 



 

 

ش
وه

پژ
ن 

ستا
زم

و 
ز 

ایی
/پ

وم
 س

ره
ما

/ش
وم

 د
ال

/س
ن

ار
مق

ر 
سی

 تف
مه

نا
۱۴

۰۳
 

 

8 

 . روابط بینامتنی مناجات با قرآن کریم ۳

بل بررسی و تبیین است های مختلفی قاتعامل مناجات العارفین با کلام وحیانی در لایه

 شود.که در ادامه به آن پرداخته می

 . روابط ساختاری1-3

بررسی می که  است  بینامتنیت  متغیرهای  از  ساختاری  متن روابط  از  عباراتی  چه  کند 

غایب، با همان ساختار و یا اندکی تغییر به متن حاضر منتقل گردیده است.در این نوع روابط  

شود که در دو نوع ارائه گردیده  متن غایب در متن حاضر ذکر میبینامتنی، کل یا بخشی از  

( نوع اول، روابط کامل متنی نامیده شده که دقیقا همان  90، ص1397است. )خانی مقدم،  

اصلی هیچ اولیهمتن  به گونه تغییری در سیاق  آفریننده متن حاضر  رود.  کار میاش، توسط 

 ( 61، ص 2007حلبی، )

روابط کامل تعدیلی، نویسنده بخشی از متن غایب را با ساختار و    در نوع دوم با عنوان 

گیرد و به اشکال گوناگون کار میترکیبی تغییریافته در شکل صرفی یا نحوی، در متن جدید به

کند، گاهی با افزودن وگاهی با کاستن، دمی با تقدیم و  در ساختار اصلی دخل و تصرف می

( در ادامه برخی مصادیق نوع دوم در زمینه پژوهش  68ص  ،1389دمی با تأخیر. )عباس زاده،  

 گردد. تبیین می

 . شرح صدر ۱-۱-۳

های سالک برای ابراز عجز از عرفان و شناخت است؛ گویی عارف  مناجات العارفین زمزمه

شان با این آگاهی  عجز خود را از شناخت حق دریافته و خواسته همراه کسانی باشد که سینه 

إِلهی فَاجْعلَْنا مِنَ الَّذِينَ... وَانشَْرَحتَْ بتَِحْقِيقِ ست. در فرازی از دعا آمده است:»به وسعت رسیده ا
صدُُورُهمُْ )  «الْمَعْرِفةَِ  عاملی،  .  که...    ( 50، ص1421حر  ده  قرار  کسانی  از  را  ما  »معبودم، 

شریفهسینه  آیه  از  برگرفته  فراز  این  شده«.  گشوده  معرفت،  تحقّق  با  که هایشان  است  ای 

( »پس کسی را که  125)انعام،  «...  فَمَنْ يُرِدِ اللَّهُ أَنْ يهَْدِيَهُ يشَْرَحْ صدَْرَهُ لِلْإِسْلَامِ»فرماید:  می

 سازد...« نه اش را برای)پذیرش( اسلام گشوده میهدایت کند، سی بخواهدخدا 

« است.  يشَْرَحْ صدَْرَهُ« ساختار تغییر یافته عبارت قرآنی »انشَْرَحَتْ ... صدُُورُهُمْعبارت »

(و »شرح« به معنای 80، ص7، ج  1314»صدر« به معنای بالاترین وجلوی هر چیزی)زبیدی،  

فراخی   گشودن،  کردن،  باز  توسعه،  بیان،  و  نمودن  کشف  آشکار  و  روشن  بخشیدن، 
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( که در آیه به معنای  497، ص2، ج  1414؛ ابن منظور،  380، ص24، ج  1375است)طریحی،  

آشکار شدن امر بر انسان و یقین به آن و رسیدن به آرامش خیال است، »صدر« مجاز از عقل  

داده تا   و فهم است یعنی برای جان و عقل او شایستگی پذیرش اسلام و تسلیم شدن را قرار

(  نتیجه اینکه »شرح صدر« و تحقّق  44، ص7تا، ج  ابن عاشور، بیبه آرامش و رضایت برسد.)

استعداد برای طلب کمال، اوّلین شرط در سیر الی الله و با  ورود به هدایت است. )مصطفوی، 

 ( 32، ص6، ج 1368

برا در  تسلیم شدن  برای  را  انسان  درونی  ظرفیت  قرآن شرح صدر  تصریح  و  به  بر حق 

(؛  22زمر،  «)أَفَمَنْ شَرَحَ اللَّهُ صدَْرهَُ لِلْإِسْلَامِ فهَُوَ عَلىَ نُورٍمنِْرَبِّهِدهد: »میپذیرش اسلام فزونی  

قرار  »آیا کسی که خدا سینه  الهی  نور  از  فراز مرکبی  بر  و  است  اسلام گشاده  برای  را  اش 

 گرفته«.

عامآیت است که مهمترین  آملی معتقد  معارف  الله جوادی  و  علطوم  دریافطت  بطرای  طل 

الهی، شرح صدر است. این مبدأ را باید از خداوند درخواست کرد؛ زیرا او هطر چطه ببخشد نه  

شود، به طوری که اگر علم یا کمال دیگری یابد؛ بلکه بر آن افزوده میتنها فیضش کاهش نمی

روح می ظرفیت  افزایش  مایه  اضافه شد،  انسانی  روح  آملی،  گردد)جوابه  ج  1376دی   ،8  ،

موسی244و    243صص حضرت   .)می مأمور  رسالت  به  که  خداونطد  هنگامی  از  گردد، 

 (26، «)طهقَالَ ربَِّ اشْرَحْ لیِ صَدْريِنماید:»یدرخواسطت شرح صدر م

شود انسان  ای است که باعث میشرح صدری که ظرف علم و عرفان است، همان توسعه

ل نماید. این حالت، ناشی از روشنایی قلب است)طباطبایی،  هر حقی را بپذیرد و به آن عم

(، که سه نوع نور نصیب انسان می شود: نور عقل در آغاز راه، نور علم  341، ص7، ج  1417

در وسط مسیر سلوک و نور عرفان در پایان مسیر. در پرتوی این انوار، انسان به درک و شهود  

تواند برخی از عوالم ملکوت  رود و میکنار می  ها از جلوی چشم اورسیده، بسیاری از حجا  

( خداوند در مقام امتنان به پیامبر  503، ص1370ها را مشاهده کند. )سجادی،  و باطن پدیده

نیز شرح صدر   صادق    ( امام1،  )انشراح.«أَلَمْ نَشْرَحْ لَكَ صَدْرَكَفرماید:»  می  صلى الله عليه وسلمگرامی اسلام

«؛»خداوند اگر خیر و  ذا أرادَ بعبدٍ خیراً شرحَ صدرَه لِلاسلامإنَّ الَله إ»کند:را اینگونه تبیین می

بنده مینفع  عطا  به وی شرح صدر  بخواهد،  را  ری ای  )محمدی  بپذیرد.«  را  اسلام  تا  کند 

 ( 658، ص1، ج1377شهری، 
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ضیق صدر کفار و معاندین نتیجۀ گناه و جهل آنان به حقایق است و از نوعی انفعال و  

آثار و کشش تخیلات و جاذبهمیتأثّر روحی سرچشمه   از  برگرفته  های آن است  گیرد که 

اش باز های مخالف و تأثیرات آن برهاند، سینههمین که انسان بتواند خود را از معرض جاذبه

 ( 28، ص1، ج1386گردد. )انصاریان، و سیرش آسان می

یام قرآنی اشاره دارد  با ایجاد این ارتباط ساختاری با کلام وحی، به این پ  امام العابدین 

که در اثر آمیختن معرفت و محبت نسبت به پروردگار حالت شرح صدری در انسان پدید  

گردد به عبارتی با  آورد که منجر به پذیرش دین الهی و تسلیم در برابر امر خداوند میمی

تسلیم محض در برابر حق تعالی و تلاش برای کسب معرفت حقیقی، ظرفیت درونی انسان  

 یابد.  ای پذیرش حق و رسیدن به درجه عالی معرفت افزایش میبر

«  وَاشْرَحْ لِمَراشدِِ دينِكَ قَلبْىفرماید: »ایشان در دعای بیست و سوم صحیفه سجادیه می

اولیاء  134، ص  1374»و قلبم را براى پذیرش هدایتهاى دینت گشاده ساز.« )انصاریان،    )

شان برای تسلیم در برابر حق الهی در پرتو کسب علم و معرفت الهی است که ظرف وجودی

وسعت پیدا کرده و این از الطاف و افاضات حق تعالی است؛ پس برای گام نهادن در صراط 

های دنیا فاصله گرفت و پرده جهل و تکبر را از چهره جان و عقل کنار  جاذبهحق، باید ابتدا از  

زد و با عبودیت و بندگی سعی در ایجاد قابلیت و شایستگی ورود به مراتب بالای معارف الهی  

 را کسب کرد.  

 . مبادله دنیا با آخرت2-۱-۳

از ویژگی العارفین یکی  بیان  مناجات  را  الی الله  بارز سالکان  پردهمیهای  های  دارد که 

از جلوی چشمانشان برداشته شده و زیبایی ای  های فریبندة دنیای فانی برایشان ذرهجهل 

بِالْآخرَِة تجَارَتهُمُْ» :  جلوه ندارد بَيعِْ الدُّنْيا  الَّذِينَ... وَرَبِحتَْ فیِ  مِنَ  فَاجْعلَْنا  « )حر عاملی،  إِلهی 

ر ده که... و تجارتشان در فروش دنیا به آخرت ( »معبودم! ما را از کسانی قرا49، ص1421

ای متفاوت  در این قسمت از مناجات، بخشی از کلام الهی را به شیوه  سودبخش بوده«. امام

أوُلَئِكَ الَّذِينَ اشتَْرَوُا الضَّلَالةََ  فرماید: »میاست؛ جایی که خداوند   در تغییر ساختار بیان کرده
(؛ »آنان کسانی هستند که »هدایت«  16،  «) بقرهجَارَتهُمُْ وَمَا كَانُوا مهُتَْدِينبِالهُْدىَ فَمَا رَبِحتَ تِّ

 اند.«اند؛ و تجارت آنها سودی نداده؛ و هدایت نیافتهرا به »گمراهی« فروخته 
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فعل منفی »ماربحت« که وصف حال منافقان در تجارتشان است، به فعل مثبت »ربحت«  

بیان موفقیت مؤمنان در معامل از خداوند  که  با آخرت است، تغییر داده شده، عارف  ه دنیا 

درخواست دارد در زمره کسانی قرار گیرد که در معاملۀ دنیای زودگذر با جهان باقی چشم  

 اند تا لایق منفعتی ماندگار گردند.  حقیقت بین خود را باز کرده و آخرت را انتخا  کرده

بردن)جوهری،   سود  معنای  به  »ربح«  از  ج  1376»ربحت«  فیروزآبادی،  416، ص1،  ؛ 

( در داد و ستد اطلاق  322، ص13، ج  1412(و رشد و نمو)ابن سیده،  303، ص1، ج1415

شود. همچنین به معنی عقد و مبادلۀ مال به مال یعنی معاملۀ واقع بین خریدار و مشتری می

 ( 364، ص1، ج  1368آمده است. )مصطفوی، 

آمده است که ایشان آنانند که گمراهی را به راه راست در تفسیر روض الجنان ذیل آیه  

« از مَجازات کلام فَما رَبِحتَْ تِجارَتهُمُْبدل کردند، یعنی ایمان را دادند و کفر اختیار کردند. »

(.  130، ص1، ج  1408سود نکردند)ابوالفتح رازی،    عر  است، یعنی ایشان در بازرگانیشان 

را عبادت کنند و در پی کسب معرفت او باشند. پس کسى    است که خداحق بندگان خدا این  

،  1، ج 1371که کفر و ضلالت اختیار کند، هدایت را به ضلالت تبدیل کرده است. ) میبدی، 

فروشند؛ ولی کسانی که قائل به  ( بسیاری افراد آخرت را برای ذلت چند روزه دنیا می83ص

اش را  برند؛ خداوند منادیواقعی را میکنند، سود  آخرت هستند و دنیا را فدای آخرت می

ها! خود را به دنیا نفروشید و با خدا معامله کنید، اما  دهد که ای انسانفرستد و ندا میمی

انسان از  خیلی  نمیمتأسفانه  را  منادیان  صدای  دنیا  ها  مشغول  را  خود  و  شنوند 

ارْبَحُ النَّاسِ مَنِ اشتَْري  »فرماید:  می( مولا علی145، ص1383دارند.)منصوری لاریجانی،  می
،  1410دنیا خرید.«) آمدی،  ترین مردم کسی است که آخرت را به»سود کننده«؛  بِالدُّنْيا الْآخرَِةَ

 ( 179، ص1ج 

داند که در معامله دنیا و آخرتشان به  بندگان شایسته خداوند را کسانی می امام سجاد 

 (  111، ص1395ا به باقی رسیدند.)شجاعی،  سود مقصودشان نایل آمدند و از فانی گذشتند ت 

این  دارد، بهنقطه مقابل مشمولین آیه را با تغییرات ساختاری در الفاظ دعا بیان می  امام

صورت که واژه »بیع« را در مقابل »اشتری« به کار گرفته و واژه »ربحت« را در مقابل »ما  

خاطبان به این آموزه وحیانی باشد  تری باشد برای توجه ماست تا تلنگر عمیق   ربحت« آورده

 که در معامله دنیا با آخرت آگاه باشند، مبادا جهان فانی را برگزینند.
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ترین سرمایه را که عمر انسان است در تصرف خاص او قرار داده و اختیار خداوند مهم 

د  گیرصرف عمر و معامله در هر راهی را به او داده است حال این انسان است که تصمیم می

عمرش را صرف چه اموری کند و در این تجارت با خدا معامله کند یا با شیطان. حضرت در  

، خَزآئنِِكَ الْباقِيَةِمازَوَيتَْ عنَّى مِنْ مَتاعِ الدُّنْيَا الْفانِيةَِ فَاذْخَرهُْ لى فىفرماید: » صحیفه سجادیه می
،  قُرْبِكَ  وَ وصُلَْةً الِى،  جِوارِكَ  عَجَّلتَْ لى مِنْ مَتاعِها بلُْغةًَ الِىوَ  ،  وَ اجْعَلْ ما خَوَّلتْنَى مِنْ حُطامهِا

هاى  «؛ »آنچه را از متاع نابود شدنى دنیا از من گرفتى همان را در خزانه جنََّتِكَوَ ذَريعةًَ الِى

که در  اى، و هر متاعى از آنپایدارت برایم ذخیره کن، و آنچه از توشه ناچیز دنیا به من داده

اى وسیله رسیدن به جوار خود، و پیوستن به مقام قر ، و سبب  همین دنیا به من عطا فرموده

 (30رسیدن به بهشتت قرار ده.«)دعای 

هایی در این زندگی سود بیشتری دارند که دنیا را با آخرت معاوضه  بدیهی است که انسان

های  و حاضر نیستند به خاطر خوشی  اند کنند. آنان به خوبی ارزش جهان باقی را درک کردهمی

نصیب شوند. این عارفان از خداوند درخواست دارند زودگذر دنیوی از حیات طیبه اخروی بی

ای پرسودتر از آنکه این گذر عمر و نیروی چه معامله  . در این حقیقت جویی آنان را یاری نماید

باارزش و پرسودی که   زندگی صرف تکامل انسان و ذخیره توشه آخرت شود، همان معاوضۀ

 اند. در این دعا از خداوند باریتعالی طلب کرده امام

 . روابط واژگانی2-3

ها از متن یا اثری دیگر  ها و ترکیبها، فعلکارگیری برخی واژهدر این نوع، مؤلف در به

آورد که ریشۀ قرآنی و حدیثی  هایی را در متن خویش میگیرد؛ یعنی لغات یا ترکیبکمک می

،  1385اند. )راستگو،  ارند و به صورت مستقیم یا غیر مستقیم به زبان واد  فارسی راه یافتهد

 (195ص

شود که جزء واژگان قرآنی محسو  شده و بر در این نوع آن دسته از واژگانی بررسی می

 رود که شامل دو گونه است.کار میحسب اقتضای کلام در متن حاضر به

 . وام گیری ۱-2-۳

یوه، نویسنده بدون ایجاد تغییر در واژگان متن غایب )قرآن کریم(، یا صرفاً ایجاد  در این ش

ای که ساختار اصلی آن را مختل نسازد،  گونهکند، بهاندکی تغییر که اقتضای کلام ایجا  می

 ( 15سازد. ) همان، صتعامل واژگانی با قرآن کریم برقرار می
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 . عظیم 1-1-2-3

،  إِلهِى... دارد: »ز مناجات صفات قرآنی خداوند را بیان میهایی ادر بخش  حضرت سجاد
(؛ »خدایا! ... مرا از 50، ص1421«)حر عاملی،  يَا عَظِيمُ يَا جَلِيلُ،  ...،  وَاجْعلَْنا مِنْ أَخَصِّ عَارِفِيكَ

ترین عارفانت قرار داده، ... ای بزرگ، ای باشکوه«. این وصف مورد تأکید پروردگار در  ویژه

(»حال که چنین است به  52. و حاقه،  96و    74،  واقعة« )الْعَظِيمِ  فسَبَِّحْ بِاسمِْ رَبِّكَقرآن است: »

 نام پروردگار بزرگت تسبیح کن«. 

شود. واژه »عظیم« وصف مأخوذ  برای شناخت خدا، به صفات حق تعالی متوسل می  امام

(و از اسماء خداوند است که 18، ص5، ج  1371از آیات الهی، به معنای »بزرگ«) قرشی،  

 (177، ص 1400الشأن بودن باریتعالی دارد. )عسکری، دلالت بر عظیم

العظیم«، یعنی درک مقام و عظمت خداوند  گوید: »سبحان ربی  بنده هنگام تسبیح ر ّ می

( 409، ص12، ج  1414و رسیدن به کنه حقیقتش از حد تصور عقول خارج است.)ابن منظور،  

عظیم آن بزرگیست که شأن غیرش در مقابل شأن او کوچک است و هر چیزى براى عظمت 

 ( 526، ص10، ج 1372طبرسی، و سلطنت او ذلیل و ناچیز است.)

بیند، مسیرش به بارگاه  گاه که خود را در آستانه شناخت حق میآن  امام الساجدین

کند. حضرت در ابتدای دعا عجز خویش از درک حقیقت حق تعالی را  عرفان را تبیین می

خواهد شوق ایمان و معرفت به حق را در ضمیرش قرار دهد،  دارد و از خداوند میبیان می

نماید و در نهایت با این توصیف بندگی می سپس طلب عرفان حقیقی و اخلاص در عبادت و

نیاز است، صاحب قدرت  الهی در صدد بیان این مهم است که پروردگار از هر موجودی بی

چه در گذشته و حال و آینده اتفاق افتاده  مطلق است که مُلکش وسیع و علمش بر هر آن

 احاطه دارد و بندگان از درک عظمتش عاجزند.  

 . کریم 2-1-2-3
اشاره دارد: »در فر الهی  به کرامت  امام  مُنِيلُازی دیگر  يَا  كَرِيمُ  عاملی،  يَا  ،  1421«)حر 

(؛ »ای بخشنده، ای رساننده به مطلو «. وصف خداوند به »کریم« برگرفته از آیات 50ص

 (»زیرا پروردگارم غنیّ و کریم است«.40نمل، )؛  «فَإِنَّ رَبِّی غنَیٌِّ كَرِيمٌ:» الهی است

واژه »کرم« اگر وصف خدا واقع شود مراد از آن احسان و نعمت آشکار خداست  »کریم« از  

پسندیده افعال  و  اخلاق  باشد  انسان  وصف  اگر  میو  ظاهر  وى  از  که  است  شود)راغب  ای 
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و بخشندگی  770، ص1412اصفهانی،   زیادی خیر  معنای  به  از صفات خداوند،  (. »کریم« 

تاست، عطاکننده او  و بخشندگی  عطا  شود و کریم مطلق است)ابن منظور، مام نمیای که 

شود اما در معنایی متفاوت؛ برای  (. این اسم بر انسان نیز اطلاق می510، ص12، ج1414

 ( 67، ص15، ج 1420انسان، مجازی و برای خداوند حقیقی است. )فخر رازی، 

او استحق مکارم از اق  اخلاق این است که وقتی کسی به دیگری امیدوار گردد، هرچند 

و بزرگوار است که   کریم یاری و مساعدت نداشته باشد، ناامیدش نگرداند. خداوند از آن جهت

،  1390سازد. )مصباح یزدی،  حتی اگر دشمنش به او پناه آورد، او را مشمول عفو خود می

 (234، ص1ج

خوانند  ای میهای خود پروردگار را با این وصف، بخشنده و نعمت دهندهدر نیایش  ائمه 

که تمام افعالش احسان است و با بخشش خود نه تنها در پی سود و زیان خود نیست که 

کند تا امید به بازگشت از مسیر گمراهی و پناه  حتی گناهان بنده را تبدیل به حسنات می

 بردن به بارگاه دوست برایشان مهیا گردد.  

است تا علاوه بر   اینگونه از اوصاف الهی پروردگار در متن دعا استفاده کرده امام سجاد

انس بیشتر شنونده با الفاظ قرآنی، امید به بخشایش خطاها و قبول توبه در بنده ایجاد شود  

و این نکته مهم را متذکر شود که هر قدر بنده خطاکار و شرمگین از اعمالش باشد اگر به  

ده و طلب غفران و بخشش کند، خداوند با کرامتی وصف ناشدنی نه تنها  درگاه الهی روی آور

 گشاید. دهد بلکه درهای کرامت و رحمتش را بر او میاو را مورد عفو قرار می

 . برآیند سازی 2-2-۳

یابد که بر اصل و  ای تغییر میگونهدر این شیوه واژه یا بخشی از ترکیب اصلی قرآنی، به

د کلی  دلالت  آن  پیشمفهوم  از  فرآورده  و  برآیند  نوعی  واقع  در  باشد.  به  اشته  است،  متن 

گردد که اصل این واژه عبارت قرآنی است. )داوودی  ای که پس از تأمل عمیق مشخص میگونه

 ( 75، ص1398و فتاحی زاده، 

 . سعادت و رستگاری1-2-2-3

آن شامل  هدف از آفرینش انسان رسیدن به فلاح و رستگاری است که در معنای وسیع  

می اخروی  و  دنیوی  امام  سعادت  هستند.  رستگاری  به  رسیدن  آرزوی  در  همه  و  گردد 

إِلهِى فَاجعَْلنْا »  از حضرت دوست درخواست دارد که او را از رستگاران قرار دهد:  الساجدین
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»خدایا! ما را از کسانی  (50، ص1421«)حرعاملی،  مِنَ الَّذِينَ... َتَيَقَّنتَْ بِالْفَوزِْ وَالْفَلَاحِ أَرْواحهُمُْ

قرار بده که ارواحشان به نیکبختی و رستگاری یقین یافته است«. چنان که خداوند در سوره  

أوُلئَِكَ   وَالَّذِينَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أنُزِلَ إِلَيْكَ وَمَا أنُزِلَ مِن قَبْلِكَ وَبِالْآخِرةَِ همُْ يُوقنُِونَ؛»  فرماید:بقره می
(»وآنان که به آنچه بر تو نازل شده، و  5و  4)بقره، «بِّهمِْ وأَُولئَِكَ همُُ الْمُفْلِحُونعَلیَ هُدىً مِن رَّ

آورند؛ و به رستاخیز یقین دارند. آنان بر طریق هدایت  آنچه پیش از تو نازل گردیده، ایمان می

 پروردگارشانند؛ و آنان رستگارانند«.

واژگان »تیقَّنت« و »فلاح« در عبارت دعا، برآیند دو واژه »یوقنون« و »مفلحون« از قرآن  

دارد که عاقبت کارشان فلاح و رستگاری های مؤمنان را بیان میکریم است و یکی از ویژگی

است و به سعادت اخروی ایمان و یقین دارند. یقین بندة مؤمن در متن حاضر به نیکبختی و 

خروی است و در متن غایب یقین به آخرت و جهان باقی، اما از آن جا که سعادت  رستگاری ا

و رستگاری جاودان با ایمان و یقین به آخرت و روز جزا ارتیاطی عمیق داشته و تنها در سایه  

 توان گفت هر دو از یک مقوله هستند. باور جهان ابدی قابل درک است می

؛ ابن  2219، ص6، ج  1376وال شک است )جوهری،  »تیَقَّن« از یقین به معنای علم و ز

( مراد آن علمی است که از اعتقاد به این که چیزی مطابق 457، ص13، ج  1414منظور،  

(  596، ص18، ج1314گیرد. )زبیدی،  واقع است و زوال در آن غیرممکن است، سرچشمه می

؛  232، ص3، ج:  1409  »فلاح« به معنای بقاء در خیر و پیروزی و نیل به آرزوهاست)فراهیدی،

هایی که  ( که دو گونه است: فلاح دنیوی به معنای سعادت351، ص3، ج:  1421ابن سیده،  

شود و فلاح اخروی که در چهار چیز است: جاودانگی  نیازی میمنجر به زندگی آسوده و بی

اصفهانی،   جهل.)راغب  بدون  علم  و  ذلّت  بدون  عزّت  فقر،  بدون  غنی  فناء،  ،  1412بدون 

اند.)زبیدی،  ( »مفلحون« همان رستگاران هستند که به جاودانگی ابدی دست یافته464ص

 ( 159، ص4، ج 1314

اى به نتیجه و پایان کار مؤمنانى است که صفات  آیه مورد بحث، بنا بر آیات قبل، اشاره

ده و  پنجگانه )ایمان به غیب، اقامه نماز، انفاق در راه خدا، ایمان به آنچه از سوی خدا نازل ش

را در خود جمع کرده آخرت(  به  اینایمان  و  اند،  پروردگارشان هستند  بر مسیر هدایت  ها 

رستگاریشان از سوى خدا تضمین شده است، یعنى تنها راه رستگارى راه این گروه است که 

 ( 77، ص1، ج  1377اند.)مکارم شیرازی،  با کسب پنج صفتِ ویژه مشمول هدایت الهى گشته
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کند  به مقام یقین باور دارد که خداوند قادر و حکیم بر جهان حکومت مییافته  مؤمن ره

افراد تقسیم میو بخشش استعداد  اساس مصلحت و  بر  را  و عطایای خویش  کند؛ وقتی  ها 

انسان به مقام ایمان حقیقی دست یابد، سعادت و رستگاری را به دنبال دارد.)مصباح یزدی،  

»هر کس یقین کرد رستگار «  مَن أيقَن أفلَحرماید: »فمی  ( مولا علی 301، ص1، ج:  1390

 (159، ص2، ج 1410شد.«)آمدی، 

کنند، روحشان مؤمنان به دلیل اینکه نفس خود را مهار کرده و از فرمان خدا سرپیچی نمی

به  اعتقاد  و  الهی  آئین  و  با حصول معرفت به حقانیت مذهب  یافته و  به مقام یقین دست 

اند و هیچ شک و تردیدی در رسیدن به  طمینان و اعتقاد قلبی رسیدههای خداوند، به اوعده

در این فراز از حضرت حق   ( امام360، ص1390رستگاری و پیروزمندی ندارند.)فتاحی،  

هایشان در اقیانوس رستگاری به کشتی یقین  خواهد در زمره کسانی قرار گیرد که روانمی

 ( 105، ص1395برگرفته است.)شجاعی، هایشان آرامش و سعادت را در نشسته و روح 

این فراز در تفسیر آیات الهی بیان شده که لازمه رسیدن به فوز و فلاح حقیقی را دل  

دلبستگی و  علایق  همه  از  میکندن  یقین  مقام  به  رسیدن  و  دنیوی  همه  های  آنچه  داند. 

ن به این  ها به دنبال آن هستند همان سعادتمندی دنیا و آخرت است که راه رسیدانسان

گردد مگر به خواست گردد. این سعادت حاصل نمیمرتبه با بندگی و مجاهدت نفس هموار می

و اراده خود انسان؛ که خداوند در این راه دستگیر آنان است . در فرازی از صحیفه سجادیه 

«؛   اَهْلِ الشَّقاوةَِ خذََلتْهَُ لهَاوَ مَنْ كانَ مِنْ،  فَمَنْ كانَ مِنْ اَهْلِ السَّعادةَِ ختََمتَْ لَهُ بهِا  آمده است: »

تیرهپس آن» بردى، و هر که  را به سعادت  فرجام کارش  بود  اهل سعادت  به  که  بود  بخت 

(. هنگامی که ایمان به خدا در دل رسوخ یابد و انسان  46اش واگذاشتى«)دعای  بختىتیره

قدر الهی و با اراده حکیمانه    تسلیم مقدرات الهی گردد باور کرده که همه امور در دایره قضا و

یابد. ویژگی سعادتمندی ورستگاری  پذیرد، لذا به حقیقت رستگاری دست میخداوند انجام می

مؤمنان تنها در سایه این ایمان حقیقی و سر تعظیم فرود آوردن در برابر حکمت الهی حاصل  

 ند.  شود و سالک الی الله برای رسیدن به این مقام باید مجاهدت نفس کمی

 . اخلاص در بندگی2-2-2-3

شود؛ حضرت بعد  عشر به نوعی ویژگی اخلاص مؤمنان را شامل میاغلب دعاهای خمسه

خواهد در زمره بندگان خاصی  های عارفان و مؤمنان واقعی، از خداوند میاز برشمردن ویژگی
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می عبادت  اخلاص  با  را  خداوند  که  گیرد  مِنْ»کنند:  قرار  وَاجْعلَْنا  عُبَّادِكَ    إِلهىِ  ... أََخلَْصِ 
عاملی،  فَاجعَْلنْا ازخالص»(50، ص1421«)حر  را  ما  و  خدایا!  عابدانت قرار ده«. عبادت  ترین 

های بارز کسانی است که از منافقان دوری گزیده  داری خالصانه در قرآن کریم از ویژگیدین

كِ الْأَسْفَلِ مِنَ النَّارِ وَلَن تَجدَِ لَهمُْ نَصِيرًا؛ إِلَّا  إِنَّ الْمنَُافِقِينَ فیِ الدَّرْ»اند:  و در زمره مؤمنان درآمده
و    145نساء،  «)الَّذِينَ تَابُوا وأَصَْلَحُوا وَاعْتَصَمُوا بِاللَّهِ وأَخَْلَصُوا دِينهَمُْ لِلَّهِ فَأوُلئَِكَ مَعَ الْمُؤْمنِِينَ

هرگز یاوری برای آنها نخواهی یافت؛  ترین درکات دوزخ قرار دارند؛ و  ( »منافقان در پایین146

مگر آنها که توبه کنند، و جبران و اصلاح نمایند، به )دامن لطف( خدا چنگ زنند، و دین خود  

 را برای خدا خالص کنند؛ آنها با مؤمنان خواهند بود«.

برای    از کلام وحی است که مفهوم کلی اخلاص  عبارت دعا مأخوذ  واژه »اخلص« در 

و مؤمن الهی از قرآن کریم أخذ شده و به تناسب جایگاهش در عبارت دعا،  بندگان شایسته  

 از حالت فعل به اسم تفضیل تغییر کرده است.  

گونه مراد از مؤمنین آن گروه از مؤمنینى است که ایمانشان خالص بوده و خداوند نیز این

نمایند، ثالثاً از  صلاح مىکنند، ثانیاً اعمال گذشته خود را ا معرفیشان کرده، که اولاً توبه مى

و مصونیت مى براى خدا خالص مىخدا عصمت  را  دین خود  نهایت  در  و  )  خواهند  کنند. 

 ( 119، ص5، ج 1417طباطبایی، 

 :نمایدگونه بیان میامام خمینی )ره( مراتب اخلاص را این

 .هامرتبه اول: پاکسازی عمل از شبهه رضاى مخلوق و جلب قلو  آن •

کسطططازی عمطل از بطدسطططت آوردن منطافع دنیطایی هر چنطد کطه انگیزه و  مرتبطه دوم: پطا •

 مشوق آن عنایت الهی باشد تا به این واسطه عنایت فرماید.

های جسطمانی و حورالعین  خاطر بهشطت مرتبه سطوم: پاکسطازی عمل اسطت از اینکه به •

 .اعمال عبادی خویش را انجام دهد، و امثال آن

های جسطمانى که وعده داده شطده  قا  و عذا مرتبه چهارم: تصطفیه عمل از ترس ع  •

 است. 

مرتبه پنجم: پاکسطازی عمل از رسطیدن به لذّات روحی همیشطگی و خود را در جرگه  •

 ملائکه وارد کردن. 

 ها.مرتبه ششم: پاکسازی عمل از ترس محروم شدن از لذات و سعادت •
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کند و این   خاطر بهشططت لقاء الهی عمل مرتبه هفتم: پاکسططازی عمل از این که به •

از مهمترین اهداف اهل معرفت است که نوع مردم از دستیابی به آن ناتوانند  ، مرتبه

البته این مرتبه درجه نهایی  ،  و کمتر کسطی از اهل معرفت به این سطعادت می رسطند

،  1378، ) خمینی.  شطمار می رودها بهبلکه از مقامات معمولى آن،  عروج آنان نیسطت

 (164  -166ص

دارد که با تمام اخلاص خدا را م در صحیفه سجادیه به بارگاه الهی عرضه میهمچنین اما

می »عبودیت  اِلَيْكَکند:  بِانْقِطاعى  اَخْلَصْتُ  انِىّ  عَلَيْكَ،  الَلَّهُمَّ  بکُِلىّ  اَقبَْلتُْ  به  وَ  »بارخدایا  «؛ 

از هر شائبه خالص کردم و با تمام وجود به تو خود را  از غیر و پیوستنم  به تو رو    بریدنم 

 ( 28آوردم.«)دعای 

  طلب اخلاص داشتن در اعمال و رفتار از نکات بارز و لازم دعای مؤمن است، اما امام  

کند که ویژه انبیاء الهی است زیرا طلب قرار  در این دعا از خداوند اخلاصی را درخواست می

یب در متن حاضر  کارگیری متن غاترین بندگان را دارد. ایشان با بهگرفتن در گروه خالص

پردازد که هر گاه انسان نیت اعمالش را از غیر خدا  های وحیانی میخوبی به بیان آموزهبه

گردد. ایشان  پاک کند و منشاء وپایه عمل خالصانه باشد باعث تکامل نفس و سعادت ابدی می

الهی طلب می اولیاء  الهی بدوگونهکند، بهاخلاص در عبادت را در حد  ن تغییر ای که پیام 

 گردد. اساسی به همگان ابلاغ می

 . روابط مضمونی3-3

ای در این شیوه از تعامل بینامتنی، شاعر جوهره اصلی سخن خود را از مفهوم و یا نکته

کند که خواننده آگاه به متن غایب پس از کند و در پردازش کلام طوری عمل میاخذ می

متن حاضر و متن غایب را احساس نماید. این  خواندن آن، رابطه مفهومی و مضمونی میان  

گیرد و اشاره آشکار و صریحی به زیر  صورت خودآگاه یا ناخودآگاه صورت میگیری به  الهام

 (73و72، صص2007شود.)حلبی، متن نمی

از متن پیشین، پیام  بنابراین در این نوع تعامل بینامتنی، نویسنده بر اساس فهم خود 

کار  کند و با توجه به مقاصد خود و نوع متن آن را بهلحاظ مفهومی أخذ میاصلی کلام را به 

 گیرد. می
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 . امکان ناپذیری شناخت حقیقت خداوند۱-۳-۳

هایی دربارة هرچه بهتر شناختن خداوند انجام  در طول تاریخ، اندیشمندان خداباور تلاش

داشته شده و شناخت ذات    اند اما از آن جا که بشر از بررسی کنه ذات خداوند برحذرداده

ها جهت کسب باریتعالی، به طور کامل، در حد علم و عقل محدود انسان نیست، لذا این تلاش

نیز در طلیعه    معرفت اعتقادی و به منظور قر  الی الله صورت گرفته است. حضرت سجاد

قُولُ عَنْ إِدْراكِ كُنْهِ  إِلهِى...، وَعَجَزتَِ الْعُفرماید: »مناجات از عجز سالک در درک پروردگار می
(»معبودم! ...، خردها از درک ژرفای جمالت ناتوان است«. 49، ص1421«) حرعاملی،  جَمالِكَ

لَّا تدُْرِكهُُ الْأَبْصَارُ وَ هُوَ »فرماید:  مضمون این عبارت متناسب با این آیه شریفه است که می
بینند؛ ولى او همه چشمها (»چشمها او را نمى103)انعام،    «يُدرِْكُ الْأَبْصَارَ وَ هُوَ اللَّطِيفُ الخْبِير

بیند؛ و او بخشنده و آگاه است«. مضمون آیه شریفه، به زیبایی و با عباراتی متفاوت، در  را مى

 کار گرفته شده است. راستای هدف مورد نظر امام، در متن دعا به

علم او است و حقیقت   آیه جمله ابتدائیه است که در صدد بیان عظمت خداوند و وسعت

گردد.) ابن عاشور،  ادراک، وصول به مطلو  است که مجازاً به حواس حسی یا عقل اطلاق می

( منظور از ابصار، چشم سر نیست، بلکه منظور ادراک قلب است یعنى او  250، ص6تا، ج  بی

ی،  شود)طبرسچگونگى وجودش پى برده نمی  برتر از خیال و گمان و قیاس و وهم است وبه

(. »لاتدرکه« یعنی به خدا احاطه ندارند و در مقابل، علم خداوند به  532، ص4، ج  1372

دارد که علم و  ( بنابراین آیه بیان می176، ص2، ج  1418ها احاطه کامل دارد.)بیضاوی،  آن 

از همه  اما خداوند  ندارد  احاطه کامل  عقل و حواس مخلوقات به حقیقت وجودی خداوند 

 خود و احوال و اعمالشان آگاه است.  جهات به مخلوقات

لَا  ،  إِنَّمَا عنَیَ أَبْصَارَ الْقُلُوبِ وَ هیَِ الْأَوْهَامُفرماید: »در تفسیر آیه شریفه می  امام کاظم
لِأنََّ تَلْحَقهُُ  فَلَا  الْبشَرَِ  عُيُونُ  أَمَّا  وَ  وَهمٍْ  كُلَّ  يدُْركُِ  هُوَ  وَ  كَيْفِيَّتهَُ  الْأَوْهَامُ  فَلَا  تُدرِْكُ  يَحلُِّ  لَا  هُ 

،  ها استها را قصد کرده است و آن وهم( »چشم قلب53ص، 4  ، ج1407،  .«)مجلسیيُوصَفُ

،  های بشرکند و اماّ چشمکنند ولی او هر وهمی را درک میها چگونگی او را درک نمیوهم

نتیجه توصیف شود؛ در  کند چون خدا ]نامحدود است؛ و در جایی[ وارد نمیخدا را درک نمی

 شود«.نمی
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شناسی است اما در شناخت ذات، ترین منبع معرفتی انسان در دینبا این که عقل مهم

صفات و برخی از افعال الهی ناتوان است. این محدودیت بدان جهت است که ذات و صفات 

از احاطه عقل محدود بشری خارج می از  الهی نامتناهی هستند و  باشند و تنها با استفاده 

الهی علم پیدا  شباهت از راه تصور و تخیل به اوصاف  هایی میان اوصاف مخلوقات و خالق، 

سبحانی و دیگران،  ای کنه ذات و صفات الهی قابل درک نیست. )کند وگرنه با هیچ شیوهمی

 ( 26، ص1392

کند، چون هر ای را بیان میدر متن مناجات، »عقول« که جمع »عقل« است معنای ویژه

ها )باسواد های موجود در انسانیک نیروی ادراک دارد و معنا آن است که تمام عقلانسانی  

مرتبهوبی هر  در  و...(  عالم،  عارف،  خداوند  سواد،  جمال  حقیقت  درک  به  قادر  ای 

هُوَ أجَلُّ مِن أن يدُرِكَهُ  »فرماید:در این با  می  ( امام رضا335، ص1391فتاحی،  نیستند.)
( »شأن  252ق، ص1398ابن بابویه )شیخ صدوق(،  «)أو يَضبِطهَُ عَقلٌ،  بهِ وَهمٌأو يُحيطَ  ،  بَصَرٌ

 او اجل از این است که چشم او را ببیند و یا فکر او را درک نماید یا عقل، او را ادراک کند«. 

شود و معرفت  ها و آثار و از جمله تجلیات الهی حاصل میعلم ما به خداوند از طریق نشانه

به مقام ذات خداوند دسترسی    صلى الله عليه وسلم اوند محال است؛ حتی پیامبران و رسول خدابه کنه ذات خد

که خداوند ماهیت ندارد،  یابد که ماهیت دارد حال آنندارند.معرفت دربارة امری تحقق می

جنس و فصل نیز ندارد که از طریق آن بتوان معرفت حقیقی به ذات و کنه او یافت؛ پس علم  

،  2، ج  1390دیگر، علم بالوجه است. )مصباح یزدی،  تعبیر  ه  ما به خداوند، علمی ناقص و ب

 (220ص

جو و تحقیق وتواند در عرصه خداشناسی به جست البته نباید گمان کرد که انسان نمی

گیرد  بپردازد. بدون شناخت عقلی خداوند، ایمان و دینداری به صورت دقیق و کامل شکل نمی

ورزی انجامد و نه در با  اندیشهعقل در معرفت می  و راه صحیح خداشناسی نه به تعطیل شدن

 ( 96 -98، ص1397شود.)سبحانی، پایانِ حق گشوده میدر ذات و صفات بی

پذیر نیست و  ها با برهان و استدلال امکانادراک حقیقت اوصاف خداوند و احاطه بر آن

است، لیکن    اند، هر کدام به حسب مسلک آنان صحیح و برهانیچه علمای حکمت گفته آن 

رود.  خودِ علم حجا  غلیظی است که در سایه توفیقات الهی و ریاضت و مناجات نیز کنار نمی

می318، ص1393)محدثی،   خودش  با  را  معبود  خدا  اولیای  طریق  (  از  آنکه  نه  شناسند؛ 
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مفاهیم ذهنی و شناخت مفهومیِ صفات به او معرفت پیدا کنند، پس خداوند چنان خود را 

کنند. )مصباح یزدی،  یابد که هرگز دربارة خدا شک نمیکند و در قلبشان تجلی میمعرفی می

 ( 215، ص2، ج 1390

این که دانش انسان برای درک حقیقت خداوند کافی نیست جزئی از حکمت الهی در  

خلقت بشر، به عنوان نماینده و  
فرماید که تنها اندکی از دانش  ، است و خداوند میهخلیفةاللّ 

 ( 85، إسراء«)مَا أُوتِيتمُ مِّنَ الْعِلمِْ إِلَّا قلَِيلًاه انسان عطا نموده است: »را بخود 

از معرفت حق باعث می از ستایشی که شایسته پروردگار باشد و    شود زباناظهار عجز 

از درک زیبایی خداوند، باز بماند؛ عارف در این مرحله از شناخت نه تنها دل را بلکه    اندیشه

کند.  سپارد و حضور خدا را در هر نعمت و ابتلایی حس میعقل و خیال خود را به او میفکر و  

 ( 42، ص1397)غنوی، 

دارد که برای معرفت به کنه  مندی از مضمون آیه شریفه بیان میبا بهره امام العارفین 

ذات باریتعالی عقل انسان بسیار محدود است. ایشان اوج عظمت و حقیقت غیرقابل درک  

کند که انسان در هر سطح از دارد و به مدعیان علم و معرفت گوشزد میداوند را بیان میخ

پروردگار عاجز است و خالق هستی   از دستیابی به کنه ذات  علم و دانش که باشد باز هم 

تر از آن است که با عقل محدود بشری قابل درک و توصیف حقیقی تر و غیرقابل وصفعظیم

بدان این  اما  با  خدا    باشد،  در  بیشتر  برای کسب معرفت  از تلاش  بنده  نیست که  معنی 

از مسیر حق و جهل به   بیشتر  انفعال باعث جدایی  این  شناسی ناامیدشود و بازایستد زیرا 

گردد بلکه انسان باید در حد توان محدود خ.د معبودش را بشناسد و در عین  مبداء هستی می

از این مقام عظیم است، پس در مقابل این یکتای    ایحال بداند آنچه کسب کرده تنها ذره

 همتا سر تعظیم و بندگی فرود آرید و دنبال معبود دیگری نباشید.  بی

 . روئیت قلبی پروردگار 2-۳-۳

مشاهده خداوند از مسائلی است که همواره مورد بحث و سوال اندیشمندان بوده. البته 

منظور رؤیت قلبی پروردگار است. امام  منظور مشاهده با چشم ظاهری و بصری نیست بلکه  

إِلهیِ فَاجْعلَْنا مِنَ الَّذِينَ... وَقَرَّتْ  کند: »داشتن چنین سعادتی را از خداوند طلب می  سجاد
(»خدایا! ما را از کسانی قرار ده که  50، ص1421« )حر عاملی،  بِالنَّظرَِ إِلىَ مَحْبُوبهِمِْ أَعْينُهُُمْ

وبشان، روشنی گرفته«. در این بخش، ضمن مفاهیم دعا، بر این  دیدگانشان با نظر به محب
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دهد در حالی که  شود که مومنان را بشارت به دیدار معبود در قیامت میوعده الهی اشاره می

مسرورند:   و  نَّاضرَِةٌ»شادا   يَوْمئَِذٍ  نَاظرَِةٌ؛  وُجُوهٌ  رَبِّهَا  روز 23و    22قیامت،  «)إِلىَ  آن  (»در 

 نگرد«.و مسرور است، و به پروردگارش می صورتهایی شادا 

« چیزیست که  قُرَّةُ عينو »  قَرَّتْ عَیْنُهُ یعنى چشمش آرام گرفت که کنایه از شادى است 

 ( 663، ص1412؛راغب اصفهانی، 303، ص5، ج 1371سبب سرور و شادى باشد. )قرشی، 

اى دارد و به نایهکنند و در عربى معنى کالعین« را به نور چشم ترجمه می  قرةّکلمه »

به فرزند خو  »  قرةّآنچه مایه خشنودى و سرور است،   این رو  از  العینالعین گویند؛  «  قرة 

، ج  1385،  گویند؛ چون بوسیله آن گویا نور چشم والدین آنها زیاد مى شود.)مکارم شیرازى 

 (305، ص2

ى و بهجت  و نضارت به معناى خرمى و زیبای  نضرةّآیه شریفه وصف روز قیامت است و   

این چهره  از  زیبا و خرم است و مسرت و بشاشت درونى  ها  است یعنی وجوهى در قیامت 

انجام مىرَبِّها ناظرَِةٌ   إلِىدر » نمایان است. با چشم سر  نگاه کردن حسى که  شود « منظور 

نیست، چون دلیل قاطع بر محال بودن دیدن بصری خداى متعال وجود دارد، بلکه مراد نظر  

 (111، ص20، ج 1417طباطبایی، دیدن به وسیله حقیقت ایمان است. )قلبی و 

شوند و لقاء  هایی که از درخشندگی بهشت نورانی می« یعنی چهرهوُجُوهٌ يَوْمئَذٍِ ناضرَِةٌ»

،  3، ج  1375گردد.)طریحی،  آنان به خداوند باعث این نورانیت و سرور در صورت و قلب می

روز با طراوت و زیبا هستند و به نعمت    هایى است که در آن چهره( به عبارتی کنایه از  496ص

می نگاه  ج  1371کنند.)قرشی،  خدا  پروردگارشان 77، ص7،  متوجه  دلهایشان  گروه  این   )

کند.)طباطبایی،  هایشان را از یاد خدا به خود سرگرم نمىاست، و هیچ سببى از اسبا  قلب

 ( 112، ص20، ج 1417

  كهُ الْأَبْصاَرُلَا تدُْرِمشاهده حسی نیست »منظور از »رؤیت« خداوند،  بنا بر نص صریح قرآن  
الْأَبْصاَرَ وَهُوَ يدُْرِ و شهود و معرفت    (. منظور مشاهده پروردگار با چشم دل103،  انعام ؛«)ك 

می وقتی حاصل  شهود  و  معرفت  این  و  اوست  و جمال  به صفات جلال  که  حضوری  شود 

دنیوی برطرف گردد و صفای کامل و نورانیت خالص برای روح های مادی و تعلقات  حجا  

 (241، ص1، ج 1390حاصل گردد.)مصباح یزدی، 
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نَّاضرَِةٌ»  درباره  امام رضا يَوْمَئذٍِ  نَاظرَِةٌ،  وُجُوهٌ  رَبِّهَا  است: »إِلیَ  مُشْرِقَهْ  ، « فرموده  يَعنْیِ 
رَبِّهَا ثَوَابَ  نورانی  تنَْتَظرُِ  و  درخشان  »منظور،  نگاه  «  پروردگارش  پاداش  به  که  است 

 (28، ص4، ج 1413کند.«)مجلسی، می

پذیر نیست اما برای  های بشری امکانکدام از حیاتلقاء و دیدار بصری خداوند در هیچ 

این دیدار حاصل   از  و سرور  بهجت  و  قیامت  معبود در  قلبی  الهی دیدار  مقربان  و  مومنان 

هی است؛ بنده همیشه به دنبال نزدیک شدن هر چه گردد و این همان پاداش و وعده المی

بیشتر به معبود است و آرزوی درک جمال او را دارد، اما اگر قلب زنگار کفر و نفاق گرفته 

حجا  هرگز  میباشد  محجو   همچنان  معبود  و  نرفته  کنار  الساجدیها  امام    ماند. 

گردد که اگر در دنیا تنها  می  دهد و متذکرهوشمندانه مخاطب را به این کلام الهی آگاهی می

برای رضای معبود زندگی کنید و در همه اعمال و افعالتان تنها او را حاضر و ناظر ببینید و 

 در این مسیر اخلاص حقیقی داشته باشید، مرگ برایتان مایه سرور و شادمانی است.

 گیرینتیجه

در  دهد که امامنشان می  بررسی و تحلیل روابط بینامتنی مناجات العارفین با قرآن کریم

امیه به منظور تحقق رسالتش سفیان و بنیاجتماعی خاص حکومت آل ابی   -دوران سیاسی  

در تبیین و تفسیر حقایق و معارف الهی، از قرآن کریم به طور مستقیم یا تلویحی در متن  

مود پیدا  دعا استمداد طلبیده که در سه شکل روابط بینامتنی ساختاری، واژگانی و مضمونی ن

 کرده است.  

در سطح روابط ساختاری تعدیلی، برای توصیف مقربان الهی با صفاتی چون شرح صدر  

 کار گرفته است. و مبادله دنیا با آخرت، کلام الهی را با تغییراتی متناسب با بیان دعا، به

ی واژگان مشخصی از قرآن کریم رابرای بیان اسماء حسنای اله  در سطح واژگانی، امام  

و صفات مؤمنان از قرآن کریم أخذ نموده است که مستقیماً یا با اندکی تغییر، در متن دعا  

 کار برده است. واژگانی مانند: عظیم، کریم، مفلحون و اخلاص.به

در موضوعاتی مانند: ناتوانی عقل بشری از درک کنه ذات خداوند    در روابط مضمونی امام

و رؤیت قلبی پروردگار در قیامت، از مضمون کلام وحیانی بهره جسته و تلویحاً به آیات قرآن 

بیند و غیر  ای از قرآن کریم را در دعا نمیدر این موارد اشاره دارد، به طوری که خواننده واژه

 گیرد. های قرآنی قرار میا و پیامهمستقیم در معرض آموزه
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ای به شناخت پروردگار و ذکر اوصاف  در هر سه نوع رابطه بینامتنی، حضرت توجه ویژه

بندگان شایسته داشته و سعی دارد الگو و معیار واضحی از آنچه خداوند از بنده انتظار دارد  

گمراهان از صراط مستقیم    را ارائه دهد تا راهنمایی برای سالکان طریق حق و چراغ راهی برای

 باشد. 

راهنما   قرآن صامت که همان کتا  وحی است، در پرتو تفسیر و تحلیل ائمه معصومین

انسان در سیر کمال معنوی می راهگشای  امام سجادو  ناطق،    باشد.  قرآن  عنوان  به  نیز 

ی تشنگان  وظیفه خود دانسته که معارف الهی و اسرار قرآنی را در قالب دعا و مناجات، برا

 معرفت حق بازگو نماید و از این رهگذر بین قرآن صامت و قرآن ناطق ارتباط ایجاد کند. 
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